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WPROWADZENIE

AlmaDei Genitrix Plodna Matko Boga

Carmeli GloriaMontis chwato Gory Karmel

veste tua indutos noszacych Twoja szate

pariter virtutibus orna podziwigacych Twoje cnoty
semper et a cunctis od wszelkich niebezpieczenstw

clemens defende periculis.  taskawie bronic¢ racz.

Wysitek autora wlozony w napisanie tej ksigzki zostal pod-
jety, by przywroci¢ wilasciwe miejsce szkaplerzowi karmeli-
tanskiemu, jeszcze do niedawna, bardzo waznemu elementowi
nabozenstwa do Maryi, ktore niegdy§ harmonizowalo z nabo-
zenstwem rozancowym. Przyjety do szkaplerza bowiem czcit
Maryje i dzickowat Jej za opieke poprzez rézaniec. W ten spo-
sob nasladowanie Maryi zwigzane z noszeniem szkaplerza i
modlitwa za Jg przyczyna osiggaly swa teologiczng i prak-
tyczna pehnig.

Wiaze si¢ to przede wszystkim ze zblizajgcg si¢ 750 roczni-
Ca objawienia szkaplerznego (1251), ktora przypada w 2001
roku oraz z obserwowanym wsréd wiernych ozywieniem zain-
teresowania nabozenstwem szkaplerznym. Swiety czas trze-
ciego tysigclecia stawiajgcy nowe wyzwania, domaga si¢ bar-
dzig) swiadomego przylgnigcia do Maryi, a przez to poglebio-
nego kontynuowania znakomite tradycji polskigi maryjnosci.
W ten sposob sktadamy hold mitosci Maryi do tych, ktorzy
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WPROWADZENIE 7

uciekaja si¢ pod Jej opieke i szukajg najlepszych wzoréow do
nasladowania.

Szkaplerz nie doczekat si¢ jeszcze glgbokiej analizy prze-
roznych warstw teologicznych czcigodnej tradycji siegajacej
X1 wieku. W takig formie, jaka zywa jest od poczatku, ponie-
kad ze swej natury, mozna wyrozni¢ liczne, istotne watki teolo-
giczne: samo centrum obietnicy szkaplerzng pojawigjacej si¢ w
formie przymierza, obietnicy zbawieniai jg reaizacji w zyciu
poszczegolnego cztowieka. Pozwala to odkry¢ na nowo pod-
stawowg prawde o ludzkim przeznaczeniu w tajemnicy Koscio-
fa, jak 1 jeszcze raz przemysle¢ role Maryi w planie zbawczym
oraz osadzi¢ glegbiej znaczenie podobienstwa do Nig (nasla
downictwa).

Nowa wrazliwo$¢ maryjna pomaga dopominaé si¢ o probe
ukazania szlachetng i owocnej! tradycji szkaplerzngj w swie-
tle scisle teologicznym, zwlaszcza biblijno-duchowym. Teolo-
gia duchowosci pozwala osadzi¢ szkaplerz w konteks$cie zjed-
noczenia teologalnego, istotnego dla uzyskania Boskiego po-
dobienstwa, inspirowanego tajemnicg wiary, nadziei i mito$ci
Maryi. W szkaplerzu skupigja si¢ intuicje przymierza, przy-
obleczenia taska, wstawiennictwa, posredniczenia, do$wiad-
czenia codziennosci. W Maryi znajdujemy taki typ otwarcia
na Boga, ktory pozwala dostrzec wszelkie formy przyjmowa-
nia Pana wchodzacego w historie cztowieka. Szkaplerz umoz-
liwia glgbsze utozsamienie si¢ z Maryjg, utozsamienie, ktore
pozwala by¢ wierniejszym Chrystusowi, gdyz jest Ona gwa-
rantem Wocielenia, kazdego wcielenia si¢ Chrystusa w zycie

1 Pius X1 w liscie apostolskim Neminem profecto latet Sformutowat naste-
pujaca mysl o nabozenstwie szkaplerznym: ze wzgledu na swq prostote,
moze by¢ ono zrozumiane przez wszystkich, [...] w rzeczywistosci bar-
dzo sig rozpowszechnito wsrod wiernych, niosqc ze sobq obfite i zbawienne
owoce. (AAS 42 (1950) 390. Por. SZ. PRASKIEWICZ, Szkaplerz karmelitariski
dzis, Duszpagterz Polski zagranicg 1 (1987) 162, s. 36.
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8 WPROWADZENIE

wiernych. Ponadto, Maryja jako jedna z ubogich, jedna z pro-
staczkéw, jest swiadkiem wielkich rzeczy uczynionych w Nigj
przez Boga. Pozostaje to zawsze zroédiem radosci dla wielu, w
przer6znych sensach ubogich, ktorzy dzieki przyobleczeniu w
szkaplerz zngjduja odwage glebszego zaproszenia Maryi do
swego zycia. Wspoélnota zycia z Maryja w Szkaplerzu jest jed-
na z drog ubogiego dojrzewania, dojrzewania ukrytego, bar-
dzig kontemplacyjnego, oczyszczanego w strumieniu do-
$wiadczang taski.

»Ozywienie szkaplerzne”, zainteresowanie si¢ nim w prze-
réznych kregach, oznacza swego rodzaju powrét Maryi, powrot
odczytywany w $wiattach, ktore oswietlajg bramy trzeciego
tysigclecia, bramy, w ktore wchodzi Ko$ciot. Rozposciera bo-
wiem myslenie gigboko eklezjalne. Taka wyjatkowa sytuacja w
dzigjach wymaga odczytania na nowo bogactwa tradycji, wy-
dobycia jg ze swego rodzgu skostnienia i obronienia przed
wyjatowieniem. Tradycja szkaplerzna domaga si¢ rodzaju
ewangelizacji, ponownego dotarcia do rdzenia szkaplerznego
oredzia, ktore przestania czasami formai historia

Wydarzeniu szkaplerznemu moze towarzyszy¢é pewien ro-
dzaj zamknigcia, ciasnoty, a nawet falszywa forma religijno-
Sci, zblizona do zabobonu czy mys$lenia magicznego, wymyka-
jaca si¢ realiom wiary. Potrzeba nadprzyrodzone obrony
sprawia, ze cztowiek posuwa si¢ czasami do podporzadkowy-
wania Boga swoim sprawom, a nawet wymuszania na Nim
okreslonych dziatan. U zrodet takich zachowan tkwi fatszywe
rozumienie bezpieczenstwa, co moze rodzi¢ religijne frustracje
| rozczarowanie.

Koscidt niesie swoim cztonkom pomoc, by we wlasnym
zyciu mogli osiggna¢ prawde zbawienia. Odbywa si¢ to glow-
nie poprzez nauczanie i sakramenty, atakze poprzez przerdzne
formy religijnych zachowan i znakéw (np. sakramentalia).
Zycie religijne spotyka Sie z codziennym zyciem, wytwarza
przebogate formy kontaktu z Bogiem, wyptywajace z mitosci.
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WPROWADZENIE 9

Czlowiek spotykajacy Boga poprzez Maryje szkaplerzna
nie tylko nosi podstawowy gtod Boga, ale uswiadamia sobie
zwlaszcza warto$¢ Bozej Opatrznosci, statej jej obecnosci. W
szkaplerzu giebiej moze otworzy¢ si¢ na transcendencje, reali-
zowac religijne przyblizanie sig do Pana i cieszy¢ znakiem
znalezienia.

Szkaplerz przyobleka zycie ludzkie, znaczy go wyrazistym
sensem i pozwala porzadkowaé jego moralny i duchowy cha
rakter. Ze sweg natury podkresla poczucie bezpieczenstwa,
rodzaj przynaeznosci, co daje pewnos¢ dazen. Staje si¢ forma
zadomowienia W roznorodnosci zachowan i form religijnych.

Przyobleczenie szkaplerzem wiaze si¢ z przytaczeniem do
wspdlnoty, nie tylko do okreslonego bractwa, ale do duchowe-
go dziedzictwa catego Zakonu karmelitanskiego. Swiadomo$é
szkaplerzna pozostaje haznaczona wysokim stopniem otwarcia
I komunikacji miedzyludzkiej, nawet na wspdlne formy Swie-
towania. Uswiadamia przede wszystkim swoiste podobienstwo
pragnien, religijnych upodoban, blisko$¢ mentalnosci zwigzanej
z wrazliwoscig na charyzmat Karmelu (np. na kontemplacyjny
wymiar zycia).

Przyjecie szkaplerza odwoluje si¢ do catosci zycia, angazu-
je pozostate wymiary codziennosci i wptywa na srodowisko
cztowieka, w ktorym zyje. To, co $§wigte, przyjete w szkaple-
rzu, okrywa rowniez te wszystkie przestrzenie, ktore chcialyby
Sie¢ wymkngé spod wymiaru religijnego. Szata Maryi z calg
Moca 1 prostotg formuje catg dziedzing zycia, catg ludzka hi-
storycznos¢, rowniez, a moze nade wszystko, jg stabosc.

Glebia myslenia szkaplerznego rodzi rodzaj wspolnej od-
powiedzialnosci za zbawienie, odpowiedzialnosci wywodzacej
Sie z wdziecznosci obdarowania, ktore stara si¢ z mitoscig od-
powiada¢ na potrzeby ludzkie, a zwlaszcza broni¢ tej podsta-
wowe wartosci, jaka jest zbawienie.

Szkaplerz, ofiarowany w formie symbolu, zarazem zawiera
w sobie wrazliwos$¢ na symbole religijne. Przypomina, ze Bog
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10 WPROWADZENIE

dziata pod ostong znakow, co moze stanowic¢ swoistg formacje
do glebokiego przezywania liturgii, obcowania z gtebokim
sensem rytu, ktory pozwala nawigzac¢ kontakt ze Stworca. Par
Migtajgc, ze szkaplerz jest znakiem taski, dzialania Boga na
rzecz cztowieka, przywotuje si¢ pierwotng niejako pamigé
dobroci Nieutrudzonego-w-mitowaniu, ktory dziata nawigzujac
kontakt z czlowiekiem poprzez symbole. Nabozenstwo tego
typu stanowi powazne nutrimentum, tj. pozywienie dla liturgii.

Ponadto, szkaplerz stanowi rodzaj osobistgj, przezytej, wy-
brangj, stowem przyswojonej mentalnosci religijnej, sposobem
rozumienia Boga i wydarzen zbawczych. Ta mentalno$¢ pod-
kresla pierwiastek kobiecy w religijnosci. Maryja, ktora dziata
w Kosciele poprzez rézne narzedzia, objawia swa obecnosé
| macierzynstwo, przywotujace najpickniejsze strony kobieco-
$ci, a zwlaszcza calg doniostos¢ macierzynstwa, w ktorym
karmienie i chronienie przed dokuczliwoscig klimatu (odzie-
nie) nalezy do najwazniejszych spraw.

Mam nadzigje, ze praca ta stanie si¢ pozytecznym ducho-
wym pokarmem dla wszystkich, ktorzy poprzez szkaplerz
zwigzali swe zycie z Maryja i Karmelem. Chyle czota przed
ogromem ftaski, ktora sptywa przez szatg Maryi, dzialajaca w
tylu karmelitanskich sanktuariach, ktore kiedy$ w historii i
obecnie zostaly z Bozej opatrznosci powierzone karmelitom.
Mam tu na mysli nie tylko najwicksze sanktuaria Matki Bo-
skigi Szkaplerzng na swiecie, ale przede wszystkim Ostra
Brame na Litwie, Berdyczow na Ukrainie 1 Czerng w Polsce.
Niech chwata i cze$¢ Maryi, Krolowej i Siostry naszej doznaje
rozszerzenia poprzez szlachetne zycie tych, ktorzy okrywaja
Si¢ $wietym szkaplerzem.

Lublin, Uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP 1999

O. Marian Zawada OCD
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Rozdziat drugi

ZNAK MARYI

Do religijnego $wiata nalezg miejsca Swigte ($wigtynie,
sanktuaria), gesty i stowa (liturgia), $wiete przedmioty (meda-
liki, szkaplerze, rozance), piesni i zwyczaje. Pomiedzy nimi a
cztowiekiem rodzi si¢ szczegdlna relacja posrednictwa, a to,
co boskie moze by¢ niejako zmaterializowane, przyblizone w
czasiei przestrzeni.

Patrze¢ na religig, na kult Maryi w sposob integralny, zna-
czy uwzglgdnia¢ zaréwno elementy zewnetrzne, jak i we-
wnetrzne. Kult domaga si¢ zewngtrznych symboli 1 objawia
Si¢ w widzialng praktyce2.

Wopatrujac si¢ w szkaplerz widzimy niewielkie kawatki ma-
teriatu, nieznacznie i dyskretnie do§wiadczamy sity symbolu.
Jego rol¢ mozna zrozumieé¢, gdy przyjmiemy, ze cztowiek
rozwija si¢ duchowo rowniez poprzez $wiat symboli religij-
nych. Symbol nie przynalezy do zwyktych $rodkow informa-
cyjnych czy poetyckiego, zyczeniowego stosunku do $wiata,
ale zmusza do drgzenia znaczenia realnosci. Otwiera w prze-

2 Por. W. GRANAT, Chrystus i Bogarodzica w nauczaniu i kulcie kosciel-
nym, W: Nauczycielka i Matka (red. S.C. Napiorkowski), Lublin 1991, s.
130.
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12 ZNAK MARYI

dziwny sposob umyst na nieskonczonos¢ zastaniania. Pozwala
zblizy¢ si¢ ludziom do wielorakosci boskiego.

I1.1. Rola symbolu

Symbol prowokuje cztowieka do spotkania ze swa pierwot-
N3 pamigcig, pamiegcia bezposrednio$ci, na ktdrg zarzucono
welon tajemnicy. Jest on ngpierw tgsknotg bezposredniosci,
okryty ptonagcymi stowami, klebigcym znaczeniem. Kwestio-
nuje $wiadomos$¢, uktadnosé, konwenanse, kalkulacje, odsta
niaw sobie grozbe nierozumienia. Jest znikomym, zastonietym
jawieniem si¢ potegi Bozego dziatania. Uswiadamia niezwykla
dyskrecje Pana, obecnego, spokojnego, patrzgcego na zabiegane-
go i gtodnego cztowicka. W jakims$ sensie umyka czZtowiekowi,
ktory chciatby to, co religijne, posig$¢, zawtaszczyc.

Symbol nie wyraza siebie, wyraza co$ innego, ale zarazem
nie jest jakims przedstawieniem czy graniem. Jest bardzig jak
poczgcie. Na pewno odwotuje sie do obecnosci. On czyni
obecnym, uswiadamia, przyciaga, pozwala zasymilowac nie-
dostepne. Rozum pragnie rzeczy podobnych jemu, ae czytel-
nos¢ symbolu pojawia si¢ na innym poziomie niz rozumowy.
Symbol jest pretensgja rozumienia nieskonczonego, bezposred-
niego. W symbolu prawda pozwala si¢ uchwyci¢. Pojawia Sig
wystarczajgco jasno, by odczytat obecnosé, ale jest jak klucz-
do-zakrytego, ktore jeszcze nie moze Sig objawi¢ w peni.
Symbole poszerzajg sens, ale jednoczes$nie maskujg. Zastaniaja
jak mitos¢, ktora rowniez przestania rozsgdne i wydobywa si¢
z okowow wyrachowania.

Symbol poddaje rozum poznawanemu. On napomyka 0
prawdzie. Obecnos¢ prawdy jest jak dyskretna obecnos¢ dzia-
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ZNAK MARYI 13

tajacego Boga. Jest z natury okruchem, znakiem, bo znaczy
cztowieka, wigze go i ciggnie w stron¢ milczenia. W ten spo-
Sob symbol jest niewymowny. Jest pewnego rodzaju przestrze-
nig nieobecnosci. \Wprowadza margines nierozumienia i nie-
domowienia. Umyst subtelny rozumie niedomoéwienie jako
migjsce szacunku i dyskrecji; umyst banalny natomiast jest
peten zniecierpliwienia, odczytuje go na sposob irytacji, gdyz
chcialby zawtadng¢ poznawanym. Symbol nie chce nas poin-
formowaé o czyms, ae wciggngé nas w poznawane, obdaro-
wa¢ nas sensem, zyciem, doswiadczeniem. Wymaga ryzyka,
bo nie objawia nam prawdy catkowicie. Wytwarza co$ wspol-
nego, Co mozna osiaggnac jedynie poprzez wspotuczestnictwo.

Symbol jest w istocie reigijny, tzn. odwoluje sie do $wietej
przestrzeni i $wietych postaci, czego$ nietykalnego, jest powigza-
niem, zaposredniczeniem. W symbolach jezyk zyskuje trojwymia
rowos¢, jest komunikowaniem przeswietnego, Czystego, stawia
CZlowieka w strumieniu pieknOsci.

Symbol jest czyms, co pojawia Si¢ pomigdzy wyobraznig a
wiarg. Religia jest z natury poetycka, o czym wiedzg nie tylko
piesniarze i trubadurzy Najwyzszego. Zawiera w sobie boskie
niedopowiedzenie. OWO niedopowiedzenie Symbolu jest taska,
taska pozostawiong dla religijnej wyobrazni. Ta religijna wy-
obraznia nie tworzy, ona zapozycza wyzszy sens, jakby otwiera
istnienie. Wobec symboli religijnych demaskujemy dokuczli-
wa stabos$¢ wszystkiego, co wymowne. Bogactwo wydobywa-
ne w symbolu to skraj szaty, dotykanie fredzIi ptaszcza. Sym-
bolosfera czyni podatnym na swigte, na sacrum. W tej prze-
strzeni symbol rozblyska prawda. Oczyszcza pickno z fatszu,
ze znakéw zbytecznych, przegadanych, umyka skonczonym
ksztattom idei. W symbolu prawda odzyskuje autonomi¢ od
formy, jest ostentacyjnie dostowna, zaprawiona Bogiem. Pet-
nia symbolu jest upojeniem prawdg. Dlatego w ludziach bo-
zych, symbol wzbudza gwattownos¢, niestychanie podniecenie
umystu, serca, drzenie ducha, bo chce uczestniczy¢ w pieknie,
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14 ZNAK MARYI

chce tym picknem by¢. Symbol nie jest upickszaniem bezi-
miennego, ae sladem Tego, ktory symbolem si¢ postuguje. W
nim i dzigki niemu cztowiek bozy ma dostep do taski skutecz-
nej, bezposredniej. Ale z drugiej strony pojawia si¢ w symbolu
swoiste oddalenie. Wtasnie to u$wiadamia, ze posredniczy,
jest przestrzenig zaproszenia.

Mozna powiedzie¢, ze symbol nie jest latwy, tak czegsto wy-
maga pracy, wysitku, gdyz jest zaproszeniem nad brzeg mozliwo-
Sci cztowieka. Tu odstania swe wymagania, wymaganie czystosci
poznawczej, przenikliwosci. Odstania si¢ on jako bardziej pierwot-
ny od cztowieka i narusza rozumienie siebie jako podmiotu.

W zetknigciu z symbolem Boga to, co ludzkie, doznae
uswiecenia. Stajac u bram symbolu trzeba powierzy¢ siebie.
W nim czlowiek ma dostep do swego rodzaju pierwotnej suro-
wosci igtnienia, do wiary surowej, a sam natchniony czyni na-
tchnionym wstepujgcego, dlatego zobowiazuje.

Ze swej natury jest wielowarstwowy, utgjony, niewypowie-
dziany-do-konica. Nawet znagjac go cztowiek jeszcze ciagle na
NOWO potyka Si¢ 0 nowe znaczenia i sensy.

Aby o0siagna¢ ostateczny sens symbolu, cziowiek musi
przej$¢ przez rumowisko znaczen. Tu doswiadcza przesuniecia
sensu. Symbol pokazuje cos co nie przylega do rozumienia, co
nie przylega na ludzkiego horyzontu, co jest z natury nietykal-
ne. Jest powtoka niewidzialnego porzadku nieodgadnionego.
Pojawia si¢ jako porzadek siegajacy w glebie dziejow $wiata.
Stanowi granice mi¢dzy znaczeniem a Bogiem. Jest strozem
boskiego swiata.

Symbol w jaki$ przedziwny sposdb wywofuje poznanie,
azdrugig strony, poddaje si¢ pozngacemu. Rezonuje w po-
Znagjacym intuicja i uczuciami, czasami o wiele bardziej ob-
szernymi, Niz poznajacy si¢ spodziewa. Dlatego zaskakuje.
Poznany, jest noszony, odstania si¢ poza horyzontem natych-
miastowosci, powraca i ubogaca poprzednie uciele€$nienia.
Napomyka 0 bogactwie wewnetrznego $wiata.

Pobrano ze strony szkaplerz.pl



ZNAK MARYI 15

I1.2. Znaczenie materialnego znaku

Posrod swietych przedmiotéw swe miejsce zajmuje szka
plerz swiety. Niesie on w sobie duchowa obecnos¢ taski, zapo-
sredniczenie Maryi w dziele zbawienia. W tg perspektywie
pierwszoplanowo odgrywa on rolg bramy zbawienia, tak jak
kiedy$ Jakub odkryl, Ze ziemia moze by¢ bramg nieba (por.
Rdz 28, 17).

Szkaplerz jako znak Maryi pojawia si¢ w réoznych perspek-
tywach: jest znakiem przynaeznosci do Niej, Jej macierzyn-
skigl opieki, nie tylko podczas zycia na ziemi, ae takze po
$mierci; oznacza przynalezno$¢ do wielkiej rodziny Karmelu,
poswigcenie si¢ Maryi zwlaszcza w Jej Niepokalanym Sercu,
oznacza wreszcie zobowigzanie do Jej nasladowania, zwlasz-
czapokory, czystosci i ducha modlitwys3.

W szkaplerzu Maryja odstania swg obecno$¢ i swe dziata-
nie, ktore przenika zycie wiernego. Szkaplerz wnosi Maryje w
zycie, eksponuje Jej obecnos¢, Jej krolowanie, przynalezno$¢
do Teg, ktora miazdzy gtowe weza, bedacego symbolem nie-
przyjaciela ludzkiego zbawienia. Noszac znak czlowiek sam
stgje si¢ znakiem, czytelnym $wiadectwem, $wiadkiem pigk-
nego Boga.

3 Por. N. GEAGEA, Maria, Madre e decoro del Carmelo. La pieta maria-
na dei Carmelitani durante i primi tre secoli della loro storia, Roma
1988, s. 637.
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16 ZNAK MARYI

2.1. Tajemnica nieproporcjonalnosci

Wopatrujac si¢ w szkaplerz jako symbol Maryi musimy jed-
noczesnie przejs¢ ponad ograniczonoscig materii i zanurzy¢
Sie w jej objawiajgcy nurt. Objawianie tego typu jest uzasad-
nione dlatego, ze Bog postuguje si¢ tym, co wydaje si¢ byc
glupstwem u ludzi. Mozna powota¢ si¢ tu na fragment Listu do
Koryntian. Przestawimy jednak interpunkcje, by bardziej wy-
doby¢ moc boskich stow: To, co jest gtupstwem, u Boga prze-
wyzsza magdrosciq ludzi, a co jest stabe, u Boga przewyzsza
mocq ludzi (por. 1 Kor 1, 25). Logika matych, ubogich $rod-
kéw wyznacza droge zbawienia. Ta logika osigga swe apo-
geum w tajemnicy Krzyza, gdzie unizenie i pogarda, wyrzuce-
nie na margines (ewangeliczne: poza miasto), stgje Si¢ osta
tecznie tytutem do chwaty niebios. Bog w tajemnicy zbawie-
nia gtosi paradoks nieproporcjonalnosci, nigjako zasadg mak-
symalnego ukrycia. Poprzez niepozorne stowa, gesty, symbo-
le, pozwala cztowiekowi zblizy¢ si¢ do siebie. Minimalne uka-
zywanie Siebie, nigjako niezbgdne, absolutnie konieczne wpi-
sane jest depozyt Objawienia. Z drugigj strony ta boska niepo-
zornos¢ kwestionuje zaufanie w ludzkie srodki. Dopiero w
takig perspektywie mozna cokolwiek zrozumie¢ z historii §w.
Jozefa, czy z milczenia Maryi, Jej dyskretnej, ewangelicznej
,,nieobecnosci”.

Niepozornos¢ szkaplerza, chciatoby si¢ powiedzie¢ banal-
nos¢ formy, jest kluczem do bogactwa taski, podobnie jak pro-
stota gestow 1 stow chrztu swigtego wprowadza w samo cen-
trum Bozego zycia. To, co mozemy otrzymaé poprzez dar
szkaplerznego znaku, nie potrafi wyrazi¢ zadne poréwnanie,
zadna proporcja, przekracza to bowiem mozliwos¢ ludzkich
stow. Poruszajac si¢ posrod kruchosci stow i1 kruchosci materii
gtosimy jednak z radoscig tajemnice przyobleczenia Maryja.
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2.2. Szkaplerz jako ,,ikona” Maryi i Jezusa

Ikona odwotuje si¢ do kategorii obecnosci i podobienstwa.
Obecnos¢ przyjmuje forme miejsca zamieszkania, podobien-
stwo — odbicie duchowe czystosci.

2.2.1. Obecnos¢

W przymierzu szkaplerznym dochodzi do szczegdlnej rela
Cji poznania; czZtowiek zostaje przez Maryj¢ poznany, Stgje Si¢
Jg wiasno$cig, a Ona w jego sercu buduje swoj tron. W ten
Sposob Maryja rozpoczyna swe dzieto, i tak jest obecna w
swoim dziele: czyni cztowieka $wiadkiem swej obecnosci. Jej
obecnos¢ przywoluje sama istotg i nature Boga: Jestem, ktory
Jjestem, tzn. Maryja jak Bog podaza ze swym ludem w tajem-
nicy swigtych obcowania. Szkaplerz sygnalizuje J& obecnose,
wskazuje na Jg miejsce zamieszkania. 1stnienie ludzkie stgje
Si¢ namiotem spotkania Z mitosciag Maryi. Spotkanie ponawia-
ne i utrwalone jest budowaniem miasta warownego (por. Hbr
11, 10). Przymierze to jest jak budowanie domu, obiecanego
przez Boga (por. 2 Sm 7, 11). Ten typ zamieszkania jest stato-
scig w dobru.

Szkaplerz jest przepasaniem przybytku doczesnego za
mieszkania, zwiastowaniem udreczonym dobrej nowiny o za
mieszkiwaniu w niebie. Tak przeto teraz wzdychamy, pragnac
przyodziac si¢ w nasz niebieski przybytek (por. 2 Kor 5, 1-2).

W przymierzu szkaplerznym Maryja obwieszcza swe Imig¢ i
napetnia swa chwata wnetrze czlowieka. Przyobleczenie moze
by¢ rozumiane jako swego rodzaju namaszczenie, czyli obfi-
tos¢ duchowych darow. Namaszczenie, 0 ktorym mowa jest
podobne namaszczeniu Chrystusa. Co do was, namaszczenie,
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ktore otrzymaliscie od Niego, trwa w was i nie potrzebujecie
pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namaszczenie poucza
was o wszystkim (1 J 2, 27). Szkaplerz-ikona Maryi obdarza
tego typu namaszczeniem, a Maryja staje sie¢ drogg do Chry-
stusa, w ktorym mieszka cata petnia Bostwa (Kol 1, 19).

Szkaplerz przyjety wprowadza na ziemi¢ $wigtg, gdzie do-
chodzi do szczegolnego spotkania. Podobnie jak Mojzesz dosta-
pit jedynej w swym rodzaju sytuacji, w ktorej Bog rozmawiat z
nim twarzq w twarz, jak sig¢ rozmawia z przyjacielem (Wj 33, 11),
tak w szkeplerzu Maryja dopuszcza do niezwyklego rodzaju
obecnosci, przyjacielskiego obcowania z Nia. Szkaplerz jest od-
biciem Maryi, wizerunkiem Jg mitosci i wladzy. W nim ukazuje
swa dobro¢, niejako promieniuje zen taska, odbicie istoty Boga.

Przemozna obecno$¢ Maryi wciaga w przestrzen przemiany,
przemienienia, w ktérym promieniowanie czystej istoty Maryi
dotyka catego zycia. Mozna odwota¢ si¢ do stow $w. Pawta: My
wszyscy z odstonigtqg twarzq wpatrujemy sie w jasnos¢ Panskq
jakby w zwierciadle; przemieniajgc si¢ w Jego wyobrazenie, z
Jjasnosci w jasnosé... (2 Kor 3, 18). Szkaplerz ujawnia ten du-
chowy proces przemiany w obecnosci Maryi: przyobleczenie w
Jg jasnosc.

2.2.2. Podobieastwo

Szkaplerz znaczy cztowieka, znaczy jego zycie podobien-
stwem do Maryi. Podobienstwo szkaplerzne odwotuje sie do
pierwotnego podobienstwa czlowieka do Stworcy, ktory po-
woluje do zycia cztowieka podobnego sobie (por. Rdz 1, 26).
Czlowiek przedstawia Boga, tzn. zostgje obdarzony Jego
chwata. Bezposrednie odniesienie do Boga potwierdza Chry-
stus w stowach: Bgdzcie wiec doskonali, jak doskonaly jest
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Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). Droga do tego wiedzie po-
przez przyodzianie sie¢ W Chrystusa. A jak nosilismy obraz
ziemskiego [czlowieka], tak tez nosi¢ bedziemy obraz [czio-
wieka] niebieskiego (1 Kor 15, 49). Przyodzianie jest zasadni-
czym faktem w dostgpieniu godnos$ci nowego stworzenia.
Trzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodzialo si¢ niezniszczal-
nosé, a to, co smiertelne, przyodziato si¢ w niesmiertelnosé¢ (1
Kor 15, 53). Podobienstwo poprzez przyodzianie Wyznacza
zasadnicze zreby obrazowania Boga. W ten sposob nastepuje
duchowe upodobnienie, dzigki Chrystusowi, ktory przeksztatci
nasze ciato ponizone, na podobne do swego chwalebnego cia-
ta, tq potegq, jakq moze takze wszystko, co jest sobie podpo-
rzqdkowa¢ (Flp 3, 21). Podobienstwo to jest mozliwe dzieki
sile taski poprzez przyobleczenie si¢ w Chrystusa.
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Czlowiek, istota stworzona przez Boga i dla Boga, dzigki
pojednaniu, ktore si¢ dokonato w Chrystusie, moze nawigzy-
wac rzetelng duchowa wigz, ktora jest wspdlnota zycia. Stosu-
nek do Boga, ktory zazwyczaj ogniskuje sie¢ w kulcie, jest pro-
cesem duchowym, ogarnigjacym modlitwe, ofiare i stuzbg, a
wyrazajagcym Sie w przejsciu od bardziej zewngtrznego kul-
tycznego przezywania religii do glebokiego religijnego zaan-
gazowania, a wiec nie tylko w Duchu, alei w prawdzie. Dzigki
duchowej prawdzie cate zycie ogarnia uwielbienie Boga.

Chrystus, ktory ofiarowat cztowiekowi jednos¢ z Bogiem,
jednoczesnie powierza si¢ Kosciotowi i w nim kontynuuje swe
zbawcze dzieto. Kierujac si¢ do Boga, jednoczesnie kierujemy
Si¢ do Chrystusa, jedynego Posrednika, ktory zawsze ukazuje
Sie w tajemnicy Kos$ciota, swej Oblubienicy. Zwracamy sie do
Boga z glebi Kodciola 1 poprzez Kosciol, a takze Bog zwraca
Sie do nas z glebi Kosciota i poprzez Kosciol. Istotg Kosciota
jest zbawcza misja naszego Pana. Tu spotyka sie z jednej stro-
ny wstepujace pragnienie zbawienia i zstgpujacy dar zbawie-
nia od Boga. W ten sposob na historie cztowieka naktada sig¢
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historia zbawienia. Ta miga jednoczy Kosciot — ten pielgrzy-
mujacy, cierpigcy i zbawiony. W tajemnicy Kosciota mamy
dostep do swietych, zjednoczonych z Bogiem, wypetionych
ich zyciem, swietych, ktorzy kontynuujg z nieba zbawczg mi-
S¢ Chrystusa. Swieci sa wcieleniem, uciel€énieniem zbawie-
nia, unaocznigja nam, jak tego dokona¢ w naszym zyciu i
wspomagaja nas w drodze. W tej perspektywie ukazuje si¢
nam Maryja, jako ta, ktora toruje droge Boga do czlowieka,
obdarzajac Boga ciatem. Mozna powiedzie¢, ze Maryja staje
droga Boga do czlowicka. Jej naturg jest wcielanie boskiego,
uczynienie cztowiekowi Boga czytelnego, rozpoznawalnego w
cztowieku, jedynym Chrystusie. T¢ tajemnice jednosci pomig-
dzy tym, co Boskie atym, co ludzkie, ngjdobitnigj zawartej w
unii hipostatycznej naszego Pana, Maryja nos w sobie jako
archetyp kazdej drogi do Boga i nig si¢ dzieli z Ko$ciotem. 1
tak, Chrystus, ktory jest zrodiem wszelkiej prawdy, swigtosci i
poboznosci (KK 67) przychodzi do czlowieka przez Maryje.
Tawewngtrzna logika catej ekonomii zbawienia, wynikajaca z
niepodwazalnej woli Ojca, staje si¢ zasadg zbawczego mysle-
nia: zbawienie, naturai cel Kosciota, przychodzi w Maryi. Ona
rowniez ogniskuje i odzwierciedla prawde o powrocie czio-
wieka do Boga, jest pamigcig powrotu, pamiecig taski.
Cztowiek szukajacy zbawienia, bezposredniej bliskosci
Boga i pragnacy zy¢ zyciem Boga, w swej poboznosci doko-
nuje aktow zewngtrznych i wewnetrznych, bedacych wyrazem
czci dlaBogai wyrazem tych zbawczych pragnien. W Koscie-
le mamy do czynienia z przeréznymi formami kultu, liturgicz-
nego i paraiturgicznego, z poboznoscig prywatng, modlitwa
wspolng 1 prywatng, dzietami pokutnymi, apostolstwem, po-
boznymi ¢wiczeniami, itd. Cz¢$¢ z nich dotyczy czci Nagj-
Swigtszej Maryi Panny. Do najpopularniejszych form czci Ma-
ryi naleza: uroczystosci i $wigta maryjne, msze wotywne; for-
my modlitewne: modlitwa rozancowa (czgsto zwigzana z mie-
Sigcami maryjnymi czy nabozenstwami typu fatimskiego), go-
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dzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny,
litanie, akatyst; nabozenstwa pierwszosobotnie i nabozenstwa
paraliturgiczne oparte na stowie Bozym, sanktuaria i piel-
grzymki. W ich poczet zaliczamy roéwniez szkaplerz karmeli-
tanski.

Mozna wytoni¢ dwa nurty teologicznego myslenia, ktére
okreslajg zrodla poboznosci maryjnej: macierzynstwo (watek
chrystologiczny) i $wigto$¢ (watek eklezjologiczny). Pierwszy
Wiaze si¢ z uprzywilejowanym miejscem w ekonomii zbawienia
odnosnie do Chrystusa, drugi ukazuje Jej osobistg $wigtos¢.

IV.1. Zrédla daru maryjnego dla Kosciola i w Ko-
Sciele

Swiadomo$¢, ze Maryja jest darem dla calego Kosciola,
pozwala ujimowac jego relacje jako do Matki. Matka przede
wszystkim przyodziewa swe dzieci, otacza tg samg mitoscia,
co Syna, i uczy zy¢ w zasiggu tgj zbawcze mitosci. Takg tres¢
WnNosi ze sSwym macierzynstwem, takie jest rowniez znaczenie
Jg swietosci.

1.1. Dziewicze macierzynstwo Maryi

Macierzynstwo Maryi stanowi jedyne i niepowtarzalne zta-
czenie cztowieka z Bogiem. Zostala Ona wiaczona w tajemni-
c¢ zbawienia, obdarzajac Boga cialem. W ten sposob data
$wiatu Zycie. Dzieki tej tasce zostala wywyzszona po Synu
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ponad wszystkich aniolow i ludzi, jako Najswigtsza Matka Bo-
za, ktora uczestniczyta w tajemnicach Chrystusa i stusznie
doznaje do Kosciola szczegolnej czci (KK 66).

Macierzynstwo Maryi znajduje swag kontynuacj¢ w Koscie-
le, dla ktorego jest Matka, tzn. rodzi do nowego i niesmiertel-
nego zycia synéw z Ducha Swietego (KK 64). Rodzenie z Du-
cha pozwala odnalez¢ wspolne odniesienie do tajemnicy
Chrystusa i tgjemnicy narodzin w chrzcie sw. W ten sposob
Maryja trwale uczestniczy w relacjach Boga z cztowiekiem i
stgje si¢ powszechnym macierzynstwem w porzgdku taski (KK
61).

Macierzynstwo Maryi przejawia si¢ w tym, ze najpierw mia
ta wspotudziat w poczgtku, w Chrystusowym rozdziae zbawie-
nia, poczyna braci w tasce, jak kiedys$ poczeta Syna. Nastgpnie
nigiako w ciszy i majestacie swego tona, w przestrzeni niecpoka
lania formuje, ksztattuje ich zycie, uzdalniajac do spelnienia
zadania powierzonego im przez Boga. Jako Matka przede
wszystkim karmi i przyodziewa to, co nieroztaczne jest z taska.
Napetnia Duchem jak Elzbiete, ktorag nawiedza.

Macierzynstwo Maryi posiada podwdjne znaczenie: rodzi Boga
dia cztowieka i rodzi cztowieka dla Boga. Obraca si¢ krggu przy-
bywania Bogado cztowieka i przybywania cztowieka do Boga

W szkaplerzu Maryja nagjmocnigg w swej funkcji macie-
rzynskiej wypowiada si¢ przyoblekajac, okrywajac cztowieka.
Przyobleczenie cialem (stworzenie) i przyobleczenie taska
(chrzest $w.) zostaje potwierdzone w przymierzu szka
plerznym (przyobleczenie picknem Maryi).
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1.2. Swietosé Maryi

Mowiac o $wigtosci, mamy na mysli kategori¢ boska, gdyz
tylko Bog jest w istocie $wigty (por. Iz 6, 3). Ta doskonata
$wietos¢ objawita si¢ w Chrystusie, ktory otwiera do niej droge,
dang dzigki tasce Boga. Tylko On jest $wiety i dzieli si¢ swa
swigtoscia w Kosciele. Z tego wynika, ze Kosciolt w istotny
SPOSOb jest swiety. Swietosé dana jest w tasce chrztu, w tasce
wiary, e domaga Si¢ §wietego dziatania, czyli trudu uswigce-
nia. Tak wiec charakter moralny $wigtosci jest poprzedzony
charakterem ontologicznym, o czym czasami zapominamy.

Rozumienie swietosci w logice teologicznej wigze si¢ z po-
jeciem grzechu i stanowi jego przeciwienstwo. Swicto$¢ to
SPosob istnienia, na ktory nie ma wptywu grzech. Tu znajduje
SwWdj najdonioslejszy punkt widzenia patrzenie na Niepokalane
Poczecie, istnienie wolne od grzechu.

1.2.1.Przestrzen Niepokalania

Andizujac Niepokalane Poczecie mozna by je rozumiec
w kontekscie czego$ bardziej pierwotnego, W czym to pocze-
cie si¢ dokonuje. Mozna by to nazwac niepokalaniem. Niepoka
lanie winno si¢ okresli¢ jako kategori¢ wlasciwg samemu Bogu.
Ono si¢ uciele$nia w historii w Chrystusie. Zgodnie z tym zato-
zeniem Niepokalanie Poczgte oznacza Jezusa, zas Niepokaane
Poczecie odnosi si¢ do Maryi. Niepokalanie, jakie jest dane
czZlowiekowi, podobne jest do nas we wszystkim, oprocz grze-
chu (por. Hbr 4, 15), wypelione Bogiem, samg $wigtoscia,
postuszenstwem Ojcu, nalezace w pelni do Pana. To samo mo-
zemy powiedzie¢ o Maryi i Chrystusie, dlatego, ze Niepokala-
nie matwarz tych dwoch oséb.
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Bog uczynit nowe stworzenie, zupelnie nowe, dokonujac
jakby nowego aktu stworczego, stworzenia w tasce, stworze-
niaw nowy sposob. Sigga ono o wiele wyzej niz, niz godnosé¢
Adama — Bog dzieli Si¢ swym zyciem i usynawia czlowieka.
Zupelnie nowa rzeczywisto$¢, nowy §wiat, uczestnicza w ta-
jemniczy sposob w naturze Boga. Bog stwarza zupelnie nowa
przestrzen, zaslubiong sobie, pelng taski. W tej przestrzeni
wszystko jest dla Boga i z Boga. Nowe stworzenie jest stwo-
rzeniem przez taske, gdzie nie ma miejsca na grzech, to prze-
strzen ostatecznego zwycigstwa Boga nad ztem. To nowy spo-
Sob istnienia 1 nowy sposob obecnosci; nowe rodzenie rzeczy-
wistosci odkupionej — odwieczny Ojciec rodzacy Syna. Nowe
stworzenie to Chrystus zwyci¢zajacy $Smier¢ i grzech do petni
zycia. Czlowiek staje si¢ nowym stworzeniem, jesli staje si¢
coraz bardzig na ksztalt Chrystusa. Jezeli ktos pozostaje w
Chrystusie, jest nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17).

To nowe stworzenie, Chrystus, potrzebowato nowej, Swie-
te przestrzeni-ciata, w ktorej moglby si¢ wcieli¢, potrzebowat
Niepokaanego Poczecia. Owo Niepokalanie jest wiec czgscia
historii Chrystusa, jest ziemig Jego czlowieczenstwa. Dane jest
jako Duch wcielgiacy w histori¢ Syna. To obecnos¢ Boga po-
$rod ludzi, posrod dziejow cztowieka. Mozna powiedzieé, ze
Niepokalanie nie ustgje, a pozostaje tgjemnicg Kosciota, moze
jedna z najwazniejszych. Jest ono przestrzenig Pana, jest droga
do cztowieka, droga Boga do czlowieka. W blasku Niepokala-
nia widzimy tetnigce zyciem nowe przymierze i pozostaje ono
mitoscia wyprowadzong z wnetrza jednosci Trojcy.

Maryja, pelna taski, pelna Boga, pelna niepokalania —
stworczej mocy Boga, zaptodniona Duchem zawsze rodzi Sy-
na, obfituje Bozg ptodnoscig. Maryja napelniona chwatg Naj-
wyzszego, wkorzeniona w Milosiernego ma moc ucztowie-
czy¢ Boga, przekaza¢ Jego milos¢ siegajaca we wnetrze dzie-
jow czlowicka. Niepokalane Poczecie to boskie milowanie
ucielesnione, ktore nie umiera i jest zarazem sekretem zycia.
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Niepokaane Poczecie to nowe niech si¢ stanie, Wyprowa
dzone z wnetrza Boga. Pierwsze niech sie stanie (por. Rdz 1,
3) zabrzmiato u poczatku $wiata, i to zupelnie nowe, ale row-
nie stworcze, niech sie stanie (por. Lk 1, 38) brzmi w ustach
Maryi u poczatku nowego stworzenia. To w przestrzeni Nie-
pokalanego Poczecia moze wybuchng¢ zywiol Bozej mitosci i
przemieni¢ ludzkiego ducha. Chrzescijanstwo jest zapodmio-
towane w takim Niepokalaniu, gdzie Bog zaptadnia sobg. Jest
ono ziemia, na ktorej wyrasta Kosciot. To jakby otwarte wng-
trze Nawyzszego, kipigce, milujgce, wciggajace ludzkosc.
Maryja ma ksztalt takiego Niepokalania. Rodzi potomstwo,
potomstwo swoje, Niewiasty, miazdzace szatana — glowe GO-
ga i Magoga, w ktérym nie ma nic Bozego. Zwycieza, by
otwarto ksiegi zycia (por. Ap 20,12). By¢ wpisanym w ksigge
zycia znaczy by¢ zasadzonym w ogrodzie niepokalania u zrd-
det darmowych wod ( por. Ap 22,17). W ten sposoéb Maryja
potwierdza, ze jest Matka zyjacych, nowa Ewa, zjednoczona
boskimi wigzami z Synem podejmuje i niesie w dzigje zadanie
Zzbawiania. Przewodzi potedze Ojca, madrosci Syna, mitoSci
Ducha, w pelni swigtosci, pozwala Trojcy odnalezé w sobie
Jg wiasne pigkno. Pierwsza po grzechu bez grzechu, zwier-
ciadto Pana, spetnia w sobie czas i sens tego co ludzkie, do-
skonatos¢ eschatologii, zyje i trwa w Kosciele i dla Kos$ciota.
Przemierza jego przestrzen i osadza czes¢ swej pelni po tylu
sanktuariach, staje si¢ tez Madonng §wigtej gory.

Przestrzen niepokalania pokrywa si¢ w pierwotnoscig Ko-
$ciofa. Dlatego mozemy mowié, ze duchowy zasi¢g Kosciota,
jego migi i spetnienia wpada W przestrzen Niepokalanego
Poczgcia. Na tym polega maryjnos$¢ Kosciota. To, co pierwot-
nie maryjne i to, co pierwotnie eklezjalne jednoczy si¢ w ich
migji tozsamej z misja Chrystusa. Takie tez jest zrodlo nie-
zwyklej swictosci Maryi, Najswietszej.
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1.2.2. Swietoéé ofiarowana Kosciotowi

Swicto$é w istocie jest odwzorowaniem $wigtosci Boga, $wie-
tosci Chrystusa, jest uobecnieniem tajemnicy Chrystusa w czto-
wieku. Swigto$é jest Chrystusem w cztowieku, jest swiadkiem
Chrystusa, nie tylko przypomina Go, ae uobecnia. Swicty wiec
nie tyle zyje razem z Bogiem, co zyje Bogiem. Bog jest jego zy-
ciem, jego istnieniem. Bog w cztowieku jest tym, kim jest $wigty.
W ten sposob swietos¢ wyraza istote Kosciota, gdyz powotaniem
Kosciota jest jednos¢ pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Samo-
swiadomos¢ Kosciota jest $wiadomoscig obecnosci Boga w
cztowieku.

Maryja w takigj perspektywie jest pefna taski, pelna Boze-
go zycia, wypetniona Bogiem tak doskonale, Ze nie znajduje w
Nigl migjsca nic spoza Boga. Maryja nosi w sobie §wietos¢ w
Sposob doskonaty, niejako maksymalnie mozliwa do osiagnig-
cia ze strony stworzeniaa. W Maryi wola Boga nie znajduje
ograniczenia, jest nigjako niepowstrzymana.

IV.2. PoSredniczenie Maryi

Wstawiennictwo i posrednictwo naleza do klasycznych wy-
razen w mariologii, ale nie potrafig one odda¢ w pelni maryj-
nego charakteru wiezi pomiedzy czlowiekiem a Bogiem.
Zwlaszcza posrednictwo sugeruje dziatanie Maryi w zyciu
duchowym nigako od zewngtrz, gdzie Maryja pojawia Si¢ w
relacji pomigdzy, jako ktos trzeci. Rzecz w tym, ze Maryja ze
swe natury jest pefna taski, a wigc przychodzi do cztowieka
nigako z glebi taski, z glebi zycia Bozego, ze swej petni. Wia
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Sciwszg wydaje si¢, zwlaszcza w naszej refleksji szkaplerznej,
kategoria zjednoczenia i spojrzenie na Maryje w tej perspek-
tywie. Kategoriajednosci jest wielowymiarowa, gdyz najpierw
odwotuje si¢ do jednosci Maryi z Bogiem w planie Ojca,
Zwhaszcza z Duchem Swictym w tajemnicy zwiastowania
i Chrystusem w unii hipostatycznej. Nastepnie nalezy zapytac
orodzg zjednoczenia z Kosciolem (tajemnica §wietych obco-
wania) i jego mige (odnawianie zjednoczenia). Bo jak stwierdza
Lumen gentium, Koscidt ustawicznie dqzy do zespolenia z powro-
tem catej ludzkosci... z Chrystusem — Glowg w jednosci Ducha
Jego (KK 13). Kategoria zjednoczenia wydaje Si¢ najglebiej thu-
maczy¢, na jakiej zasadzie Maryja ma dostgp do cztowieka.

Wstawiennictwo swictych ma swe zrodta w jednosci Ko-
$ciota (zbawionych i pielgrzymujacych) oraz w Jego misyj-
nym celu. Kosciot jak winorosl sokami taski ogarnia prze-
szto$¢ i terazniejszos$é, to, co odeszto do Pana i co jeszcze do
Niego zmierza. Swieci jak drogowskazy ukazuja, jak taska
Bogadziata w zyciu, jak osiagac¢ nadprzyrodzone cele. Kosciot
jako jednos¢ dzieli wspdlng mitos¢ i odpowiedzialnos¢ za
wspolne zbawienie.

Kosciot glosi mitos¢ Boga, udzielong w Jezusie Chrystusie.
Ta mitos¢ rozlewa si¢ na lud Bozy, gdyz kochajac Boga ko-
chamy réwniez i ludzi. Okazujac cze$¢ Bogu, okazuje si¢
czes¢ rowniez swietym, ludziom, ktorzy do Niego nalezg. Tak
wiec cze$¢ dla swigtych jest czescig czci Boga. Poniewaz ce-
lem Kosciota jest przekazywanie zbawienia, to roOwniez Swieci
zyjacy juz w Bogu sa nadal wlaczeni w to zadanie 4.

Chwatg swigtych jest petnienie si¢ woli Boga, a zbawienie
czlowieka jest Jego wola nieodwotalng. Pomoc ludziom w
zbawianiu si¢ przynalezy do chwaly nieba. Tu ma swe zrodto

4 Por. W. BEINERT, Perspektywy teologiczne poboznosci maryjnej, W:
Czes¢ Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, Warszawa 1992, s. 45-46.
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wstawiennictwo zbawionych za zbawienie Kosciota pielgrzy-
mujacych.

Tak wiec czes¢ dla swigtych i1 ich wstawiennictwo wzgledem
tych, ktorzy ich czcza, zlewaS¢ w jeden nurt ozywiajacy dziatanie
taski sprawiajacej zbawienie. Ten nurt przebiega pomigdzy stwo-
rzeniem a Bogiem, od strony czlowieka ma charakter kultu, nato-
miast od strony $wigtych, przybiera okreslong forme posrednictwa

Dlaczego wstawiennictwo Maryi jest skuteczne i wazne dla
czlowieka? Poniewaz jest Ona ze wszech miar godna mito$ci
za swe duchowe pickno niepokalania, za misj¢ jaka obdarzyt
Ja Bog, 1 swa odwage wiary, a szczegdlnie za tajemnic¢ milujace-
go serca. Tgemnica dziewiczosci ogarnia rOwni€z nienarusznosc.
Nienaruszona wiez z Bogiem, nienaruszona wiara i nienaruszona
nadziga Maryja jest boskim wplywem na czZtowicka. To dzigki
Nig to, co duchowe w cztowicku porusza sie, jak poruszylo sie
wnetrze $w. Elzbiety.

Koscidt od poczatku wyznaje niezwykla skuteczno$¢ Maryi
w zblizaniu si¢ do Boga. Wyraza to modlitwa Pod Twojg
obrone... jak i inwokacjami litanijnymi: Wspomozenie wier-
nych | Ucieczko grzesznikow. W tg skuteczno$¢ wpleciona jest
nadziga zwiazana si¢ ze Swigtym szkaplerzem. Moc wsta-
wiennicza Maryi rozstrzygneta o istnieniu Zakonu, ktory dzie-
Ki temu moze mowic, ze istnieje dzigki Niej; takze wierni Ko-
Sciota zaproszeni zostali w szkaplerzu do zbawiennej bliskosci
Maryi. To wstawiennictwo posiada dwa zrodta: mitosierdzie,
ktore wyzwala si¢ pod wptywem tragicznego zagrozenia.

2.1. Dwa zrodta wstawiennictwa

Cztowiek po grzechu pojawia si¢ na ziemi jako istnienie
Ciggle zagrozone. Zagrozenie to przybiera najdramatyczniejszg
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forme w oddaleniu si¢ od Boga, w popadni¢ciu w grzech, za-
gubieniu. Zagubienie w grzechu jest zamykaniem siebie na
Boga, samotnoscia tragiczng. Jednak kazdy marnotrawny syn
swiadomy swej winy 1 powracajacy do domu Ojca zostaje
okryty najlepszq Szata, bowiem Pan chce wszystkim okazaé
mitosierdzie (por. Rz 11, 32).

Szkaplerz odwotuje si¢ do tej metafory zastonigcia, okrycia.
Nietrudno w symboliczng warstwie doszuka¢ si¢ w szkaple-
rzu funkcji przestoniecia. W szkaplerzu cztowiek doznaje
szczegolnego rodzaju zastonigcia swej przesztosci, ktore po-
zwala giebiej wierzy¢ w mitosierdzie Pana. Jest to mozliwe,
gdyz Bog zwraca sie do cztowieka, ukazuje swa mitosierng
twarz, jak mowi Ksigega Tobiasza: ...kiedy nawrdcicie sie do
Boga catym sercem i z calej duszy, aby postegpowac przed Nim
w prawdzie, wtedy On zwroci sie do was i juz nigdy nie zakryje
oblicza swego przed wami (Tb 13, 6). Zastonigcie szkaplerzem
jednoczesnie zwraca pogodne oblicze Boga w akcie niewy-
czerpanego mitosierdzia.

Jak Chrystus stat si¢ narzedziem przebtagania (por. Rz 3,
25), podobnie Maryja, wspotpracujac z Bogiem, w glebi mito-
sierdzia stgje Sie¢ takim narzedziem, ofiarujgc Ojcu jedynego
Kaptana. Mitosierdzie pozwala dostrzec zupeilnie odmienny
wymiar zycia.

Mitosierdzie wyzwala Si¢ w obliczu dramatu stabosci czto-
wieka Bog jest poruszony ngdzg cztowieka (por. Jr 31, 20).
Sw. Teresie z Lisieux dane bylo odkryé tajemnice ludzkiej
stabosci jako drogi do Boga. Bog dlatego, ze czltowiek jest
staby, ze nie potrafi, pomimo wysitku przekroczy¢ progu na-
dziel zjednoczenia, sam przychodzi do niego i przerzuca po-
most mitosierdzia. Chrystus bowiem umart za nas jako za
grzesznikow, w oznaczonym czasie, gdysmy jeszcze byli bezsil-
ni (Rz 5, 6). Mozna powiedzie¢, ze wlasnie dlatego, ze czto-
wiek jest staby, doznaje Bozych zmitowan. Moze on otrzymac
schronienie, moze by¢ okryty, by zto go nie dosigglo. Teresa
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widzac niezwykla moc wyzwalajaca w swej stabosci, mituje
ja, bo doswiadcza, jak ona przycigga Pana. Taki stosunek do
stabos$ci pozwala przezy¢ tajemnice przejscia Boga, ktory
wrazliwy na ten typ otwarcia, napetnia Soba. Wedrujac ze swa
stabosciag na skraj watpienia, Teresa ufnoscig je zwyci¢za i
jednoczesnie podbija Boga. Tak rozumiane watpienie jest za
wierzeniem Bogu, a nie sobie. Kapitalne stwierdzenie Teresy
namiare jej genialnosci: ...aby kochaé Jezusa, by¢ Jego ofiarg
mitosci, lepiej by¢ stabym, bez pragnien ni cnot, gdyz wtedy
jest si¢ bardziej podatnym na dzialanie tej pochlaniajgcej i
przemieniajgcej mitosci (list do Marii). Teresa odziera stabos¢
z podegjrzen. Nagos¢ duchowa, bycie bez cnot czy zashug,
umozliwia duchowe przyspieszenie, ktére jest opdzniane przez
nasze, a Wigc zawlaszczone, dobro. Tegi optymizm wobec
nagosci ustawia zagadnienie w zupetnie nowym $wietle. Je-
stem nagi, nieokryty, ae ta nagosé jest sposobem otwarcia si¢
na nieskrepowane dziatanie Boga.

W tym samym kluczu pojawia si¢ Maryja, ktora widzac
stabos¢ opiekuje si¢ bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi
jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczenstwa, poki nie
zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny (por. KK 62).
Onatez sama najpierw oczekuje z ufnosciq zbawienia (por. KK
55). Maryjny wymiar stabosci Teresa przekazuje w ten spo-
Sob: Wole po prostu zgodzié si¢ z tym, Ze Wszechmocny uczynit
wielkie rzeczy w duszy dziecka swojej Boskiej Matki, a naj-
wigksza to ta, Ze jej pokazat jej matos¢ i bezsilnosc.

Czlowiek wystawiony na calg drapiezno$¢ $wiata, szuka
schronienia, przygarni¢cia i wierzy, ze Bog chce pokazac...
przemozne bogactwa Jego taski (Ef 2, 7). Przyjmujac szka
plerz na nowo docierajag do niego stowa Izajasza: Nie bedg
wiecej mowié o tobie ,, Porzucona”, a o twej krainie nie po-
wiedzq juz ,,Spustoszona’. Raczej ci¢ nazwq ,,Moje w niej
upodobanie”, a kraine twojq ,, Poslubiona”. Albowiem spodo-
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batas si¢ Panu... (62, 4). W odzianym w taske Bog z rado$cig
rozpoznaje swe pigkno.

2.2. Rola Maryi w zjednoczeniu z Bogiem

Zdanie Chrystusa: Pozyteczne jest dla was moje odejscie.
Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli
odejde, posle Go do was (J 16, 7) uswiadamia, ze duchowo
istotne jest nie tylko Jego przyjscie, ale i odejs$cie. Teologia
odejscia owocuje Duchem Swietym. Chrystus usuwa sig, by
dzieto zbawienia moglo by¢ kontynuowane. W kontekscie
maryjnym mozemy rozezna¢ podobnego typu odejscie. Pozy-
teczne jest takie odg$cie Chrystusa, ktore pozwala dziaé si¢
tajemnicy zbawienia zaposredniczonej w Maryi. Chrystus nie-
jako usuwa si¢, usuwa si¢ pozytecznie dla zycia duchowego,
by wyzwolita si¢ petnia taski w Maryi. Tak, jak Duch Swiety
mogl wejs¢ czytelniej w dzieto zbawienia, podobnie Maryja
moze czytelniej posredniczy¢. Chrystus-posrednik przerzuca
jeszcze jeden most, blizej cztowieka, blizej niz bozocztowie-
cza unia hipostatyczna, wtasnie Maryje, ktora jest jedynie
stworzeniem. Takie posrednictwo Maryi nie tylko przybliza
posrednictwo Chrystusa, ale czyni je rzeczywistym i owocC-
nym. Z jedngj strony, tj. od strony cztowicka Maryja jest wiel-
kim pragnieniem stworzenia, pragnieniem zjednoczenia ludz-
kosci z Bogiem, jest wielkim wotaniem i ptaczem jak niegdys
Chrystus (Hbr 5, 7), wielkg tesknotg, a z drugiej nosi to zjed-
noczenie w sobie, pozwala Bogu cieszy¢ si¢ w Niej swym
dzietem. Jest zatem tym, co Si¢ w niej dokonato przez Boga.
Natura Maryi jest wprowadzanie we wspdlnote z Bogiem, w
tgjemnicg zjednoczenia. Maryja na wzor Chrystusa jest Proro-
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kiem tego zjednoczenia, Kaptanem tego zjednoczenia i jego
Krolowa.

Rolag Maryi, ktora podejmuje ze szczegdlng pieczolowito-
$cig jest przygotowanie cztowieka na otrzymanie taski. Uczy
tel samg otwartosci, by Duch mogt nieskrepowanie dziata¢ w
czZlowieku, uczy istoty swego fiat, przyjmowania taski. Przyje-
cie do szkaplerza swigtego wyraza przyjecie ze strony Maryi,
jak rowniez Jej formacje w przyjmowaniu Ducha Swigtego.
Czlowiek zawierajacy przymierze szkaplerzne jest przyjety
przez Maryje, a jednoczes$nie uczy si¢ przyjmowania, otwiera
niasi¢ na taske. W ten sposob jest Ona posredniczka task. Nie
tyle przychodzi od strony Boga z taskami, bo Bog jest zrodtem
taski, ale do taski przychodzi od strony cztowieka, uczac do-
skonatego przyjmowania daru pochodzacego od Boga.

Wstawiennictwo wyraza si¢ w osobistym zaangazowaniu
Maryi na rzecz stworzenia, przyciagajac niejako mitosierdzie
| taskawos¢ Boga do cztowieka. Tu Maryja przychodzi niejako
od strony Boga do cztowicka. Wstawiennictwo objawia si¢
otwieraniem Boga na cztowieka.

Posrednictwo za§ moze by¢ rozumiane jako przyciaganie
cztowieka do Boga. Maryja przychodzi od strony cztowieka
do Boga. Bierze w swe serce nasze serce, nasze mysli w swe
mysli i otwiera je na Boga; bierze nasze r¢ce i dazenia otwie-
rgjac je na Bozy $wiat i Bozy plan. Posrednictwo polega na
tym, ze Maryja promieniujagc swym Mmacierzynstwem, po
pierwsze przybliza do Chrystusa, po drugie pocigga do Niego,
po trzecie przywotuje do Niego (por. KK 65), by cziowiek
przylgngl jeszcze bardzig do Posrednika (por. KK 63). Maryja
w przestrzeni swego niepokalania wigze Boga z czlowiekiem
| dopelnia tajemnicy swigtych obcowaniaz Bogiem.

Posrednictwo $wigtych ma charakter postugiwania tajemni-
cy zbawienia, ktorego autorem jest Bog w Chrystusie. Maryja
zajmuje ngjznamienitsze migjsce posrod swigtych. Mozna po-
wiedzieg, ze logika planu zbawienia, logika odwieczna uswia-
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damia, ze Bog przychodzi do czlowieka przez Maryje.
Wszystko to, co wydarza si¢ pomiedzy Bogiem a cztlowiekiem
dokonuje si¢ w duchowej przestrzeni Maryi. Ona niejako po-
sredniczy tasce, zaposrednicza Boga. Pelna taski bowiem sta-
nowi doskonate narze¢dzie zbawienia, gdyz tam, gdzie si¢ po-
jawia, daje to, kim jest, napelnia taskg. Maryja jest zamieszki-
waniem Bogaw czlowieku. Sama w sobie przynosi spetnienie
czasu Kosciota, najpierw przez doskonate oczekiwanie zba-
wienia, a nastgpnie przez dostgpienie najwyzszej chwaly
wniebowzigcia. Sam Kosciot rozumie Maryje jako tg, ktora
dostapita wznioslejszego stopnia odkupienia (por. KK 53). Cata
dla Kosciota zamienia si¢ w doskonate oczekiwanie petni prze-
bostwienia. Cziowiek wzywany do zbawienia, posStuszny tasce
jednoczesnie wchodzi w przestrzen Maryi, pelnej taski,
I uczestniczy w tym dwukierunkowym przeptywie taski.

Powyzej byta mowa o posrednictwie sprawowanym W te-
jemnicy jednosci Kosciota. Jest jednak jeszcze jeden wymiar
posrednictwa, bardzo istotny. Stowo posrednictwo nie wydaje
Sie by¢ najszczesliwsze, gdyz sugeruje zewnetrzng role Maryi.
Posrednictwo nie jest relacjg pomiedzy, Maryja nie staje pomie-
dzy Bogiem a czZlowiekiem, ale ogarnia cztowieka przed Bogiem
czyniac go pickniejszym Sobg. Posrednictwo Maryi pochodzi z
wnetrza tajemnicy Kosciota i niejako z wnetrza samego cztowieka.
Ma ona bowiem dostep do niego z tej racji, ze jest matkg nowego
stworzenia. Nowe stworzenie jest istotg postugiwania Kosciota.
Nowe, oczyszczone, przebdstwione stworzenie wrasta nieustannie
w Bogaw przestrzeni jg niepokadania

Posrednictwo polega na posrednictwie przyktadu, o czym
mowi papiez Jan Pawet I w encyklice Redemptoris Mater,
akcentujac czynng i wzorczq obecnosé¢ Maryi w zyciu KosSciota
(nr 1). To sugestywne okreslenie pozwala ukaza¢ catg donio-
sto§¢ odwzorowywania natury Chrystusa przez Maryje, a takze
odwzorowywania natury Kosciota. Ta funkcja moze si¢ zreali-
zowaé w kontemplacyjnej $wiezos$ci patrzenia na Maryje, tak
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istotnego dla Karmelu, co Kosciot formutuje jako wznoszenie
oczu ku Maryi (KK 65). Rozmyslajgc o Niej zboznie i przypa-
trujqc sie jej w swietle Stowa, ktore stato sie czlowiekiem, Ko-
Sciot ze czcig glebiej wnika w najwyzszq tajemnice Wcielenia
i coraz bardziej upodabnia si¢ do swego Oblubienca (KK 65).
Owo kontemplacyjne wpatrywanie si¢ formuje zycie, tzn. Ma
ryja zapatrzonym w Siebie pozwaa wyrazaé Si¢ w ich zyciu.
Maryja zasiedla istote cztowieka i prowadzi go swojg dziewi-
Cza droga, dziewiczg rOwniez w tym sensie, ze sama przeszta
Nig pierwsza.

Formowanie, nadawanie ksztattu duchowego jest mozliwe,
gdyz Maryja posiada znajomos$é Zrodet, ma szczegdlne odnie-
sienie do poczgtku. Poczatek dany w Maryi jest poczatkiem
drogi nowego Ludu, poczatkiem wskazujacym na nieodwra
calng zmiane historii, dopetniajacej Si¢ w stworzeniu. Dlatego
liturgia nazywa ja poczgtkiem Kosciola (por. MC 11). Sama
bedac uosobieniem $wietosci, dzieli si¢ nig posrod Kosciota.
Jest Ona nigjako strozem zjednoczenia z Bogiem. Maryi dana
jest obecnos$¢ w calej przestrzeni zjednoczenia: w narodzinach
zjednoczenia, w dazeniu do jego pelni i jego zwienczeniu.

Macierzynska wola Maryi rodzenia dusz do nieskonczono-
$ci wyplywa z jej otwartej kobieco$ci, otwartej na catg nad-
przyrodzonosé. W swej ptodnej kobiecosci otwiera sie na Zycie,
ktore przychodzi od Ojcai nieustannie rodzi tgiemnice Chrystusa
cztowiekowi. Jest rodzqcg zjednoczenie z Bogiem. Jg Niepokaa-
ne Poczecie i fiat dla macierzynstwa stanowig o absolutnym i nie-
zbywanym pierwszenstwie wzgledem Tego, ktory jest Mitoscia.
Z giebi tego pierwszenstwa moze dociera¢ do kazdego 1 dziata¢ na
wszystkich, zwlaszcza na tych, ktorzy Jej zawierzaja swoj los i
swe przymierze zjednoczeniaz Bogiemd.

5 Por. N. GEAGEA, Maria, Madre e decoro del Carmelo. La pieta maria-
na dei Carmelitani durante i primi tre secoli della loro storia, Roma
1988, s. 640.
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Maryja pojawia Si¢ w przestrzeni dazenia, sama zawsze
wyprzedzajagc cztowieka w dazeniu do Pana, sama bedac pra-
gnieniem nieskonczonym jednosci cztowieka z Bogiem, zara-
zem pragnienie to nieskonczenie rozniecajgc. Posredniczac w
przestrzeni pragnien rozrzuca glownie duchowych dazen, sa
ma spalgjac si¢ w Synu, ktory przyszedt rzucié¢ ogien na zie-
mig¢ i jakze bardzo pragnal, zeby on juz zaptonal (por. Lk 12,
49). Maryja ogarnia kazde, nawet najbardziej nieporadne,
zmieszane ze staboscig dazenie do zbawienia, zacieniajac je
swym mitujagcym sercem.

Maryja pojawia Si¢ rowniez jako catkowito$¢ i petnia zjed-
noczenia. Krolowa nowe ziemi, nowego nieba i nowego
czlowieka przychodzi od strony petni czasu i zaprawia ludzkg
tesknote nadprzyrodzonoscig. W ten sposéb nieustannie zwia-
stuje NOWY Czas i pomaga patrze¢ na rzeczywistos¢ nowymi
oczami. Tu spetnia si¢ najdobitniej wymiar kontemplacyjny,
Ktory jest nowym czytaniem historii razem z Maryja, jej czyta
niem w Maryi, doskonatym zjednoczeniu z Bogiem. W tym co
dokonato si¢ pomigedzy Bogiem a Maryjg, mamy zasadnicze
elementy kazdej drogi do Pana — to, do czego czlowiek mogt-
by mie¢ dostep. Maryja jest zwornikiem bozoczlowieczym,
nieustannym jednoczeniem. Zjednoczenie pomiedzy ludzkim a
boskim w chrystusowsej unii hipostatyczngl w Maryi, jest prze-
strzenig dziejowego jednoczenia Boga z czlowiekiem. Maryja
uosabia wszystko, co najpickniejsze w Kosciele, co jest
zwienczeniem pickna duchowego, jednoznacznie przebo-
stwionego. W sobie odstania droge Chrystusa do cztowieka i
droge cztowieka przez Chrystusa w glab tajemnicy Trojcy Sw.
Ona wypelnia niebo swym pieknem. Do Maryi mozna zasto-
sowaé stowa piesni z Listu §w. Piotra o zrodzeniu do zywej
nadziel. Ta nadziga przyjmuje ksztalt dziedzictwa nieznisz-
czalnego, niepokalanego i niewiedngcego, ktore jest zachowa-
ne dla was w niebie (1 P 1, 4). W pewnym sensie stanowi to
prawde¢ o Maryi. Nadzieja w zyciu Maryi nie ograniczata si¢
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do nadziei zwigzanej z wypelnieniem stow zwiastuna, ze Jej
Syn zasiadzie na tronie Dawida (Lk 1, 32), ale ogarnia calg
historie cztowieka, tak, jak nadzieja Ojca, ktory czuwa, by
dzieto Syna si¢ dokonato. W tym znaczeniu Maryja jest dzie-
dzictwem, W podwojnym sensie: tego, z ktorego si¢ wyrasta, i
z tego, do ktorego si¢ zmierza. W ten sposob Maryja sprawuje
wiadze nad historig. Maryi dane jest nietylko rodzi¢ w duchowe
ptodnosci, Maryi dane jest nie tylko karmi¢ | przewodzi¢ w du-
chowym macierzynstwie; Maryi dane jest $wigtowa¢ dziewiczos¢
odnowieniadzigow.

Maryja posredniczy zbawieniu rowniez poprzez szkaplerz.
Akt powierzenia si¢ Maryi w szkaplerzu jest potwierdzeniem
chrzcielnych zaslubin z Bogiem. Mozna by go nazwac¢ mafym
zjednoczeniem. TO zjednoczenie pojawia Si¢ w perspektywie
ostatecznego zjednoczenia z Trojca Swigta i ono je catkowicie
wyjasnia. Jest ono zjednoczeniem zycia, a wigc wchodzi w
samg glebie codziennosci. Tu Maryja codzienna uczy powsze-
dnigl wiernosci. Bliskos¢ powszednia ogarnia zwykla krzata-
ning, tak jak uwijanie sie Marty wokot gosciny Chrystusa (por.
Lk 10, 38-42). Ogarnia samotnos¢ wystawiajaca na probg prze-
rozne gltody cztowiecze, wesele 1 smutek, $mier¢ bliskich czy
nawiedzanie swigtyni. Szkaplerz zakresla duchowos¢ codzien-
nosci, opasuje ja niejako ,,z przodu i z tylu”, gdyz w takiej logi-
ce zostal natozony, przepasuje catego czlowieka. Noszony, za-
razem niesie zycie ku Maryi, a z Nig wspolnie ku Bogu. Ta
wspolnota drogi jest bardzo istotna. Maryja bowiem uprzedza
nigako zycie duchowe, wysciela je Soba. W szkaplerzu zostaje
dofgczona maryjna perspektywa przezywania, zycia posrod
trudoéw i cierpienia, ktora nieustannie zaprasza w maryjny spo-
Sob widzenia swego zycia, drogi wiary 1 nadziei.

Posrednictwo Maryi nie jest jednak zgodne z pewnymi wy-
obrazeniami: czy to posrednictwa handlowego, rozjemczego
czy typu adwokackiego, gdzie bywa, iz sam posrednik staje sig
wazniejszy od stron, pomigdzy ktérymi podejmuje si¢ roli

Pobrano ze strony szkaplerz.pl



38 PODSTAWY POBOZNOSCI SZKAPLERZNEJ

mediacji, podporzadkowujac je sobie. W przypadku Maryi
potrzeba mowi¢ o posrednictwie pokory, Tej-ktéra-sie-usuwa.
Sama bardzig stgje si¢ cz¢scig drogi jednoczenia, drogi stwo-
rzenia do Pana, bardziej wspomaga swa dyskretng obecnoscia,
niz objawia si¢ jako kto$ pomiedzy.

Maryja zachowuje swa drugoplanowos¢, jak podczas wese-
law Kanie Galilgskig (por. J 2, 3-5). Maryja ingeruje w bar-
dzo charakterystycznym i istotnym momencie, w chwili, gdy
wyczerpaty sie¢ ludzkie mozliwosci, gdy wyczerpalo si¢ to, co
naturalne: wina nie majg. Tego typu doswiadczenie stabosci
CzZlowieka staje si¢ zrodlem spotegowania energii zbawczych.
Dopiero bowiem u kresu swe zaradnosci, B6g moze jasniej
ogarna¢ histori¢ cztowieka, a cztowiek moze szerzej otworzyc
Si¢ dziatanie czysto nadprzyrodzone. Rowniez dla myslenia
teologicznego zbawienna stgje si¢ tego typu intelektualna bez-
radnos¢. Bowiem stabos$¢ cztowieka moze objawic¢ bezposred-
nios¢ wielkich rzeczy Bozych. Taka jest logika zbawienia,
gdyz Zbawiciel przychodzi w sytuacji zupelnej bezradnosci
cztowieka wobec Boga.

Wreszcie posrednictwo Maryi jest posrednictwem podo-
bienstwa. Maryja jest odpowiedzig Bogu. Dlatego wszystko,
czego dotyka, przemienia w odpowiedz Stworcy, ktory czyni
wielkie rzeczy. Odpowiedz ksztattuje zycie cztowieka od we-
wnatrz, wlagcza go do odpowiedzi, jakie dali Maryjai Chrystus
W SWoim zyciul.

Maryja jest rowniez picknoscig Boga, petnig jego taski. Po-
srednictwo duchowego pigkna polega na tym, Ze staje Ona w
czZtowieku, posrod cztowieka, j€go zycia i spraw, przyobleczo-
na pigknem, w storice Boga (Ap 12, 1).

Przyodziewajacy si¢ szkaplerzem szuka nadprzyrodzono$ci
w takig wiasnie scenerii. Staby, zzigbnigty, wypatruje okrycia
| powierzasi¢ Bogu w Maryi, znaczony Jej podobienstwem.

Snujac rozwazania odnoszace si¢ do szkaplerza w wymia
rze zjednoczenia, odkrywamy catag panorame oblubienczego
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znaczenia tego nabozenstwa. Maryja sama, bedac oblubienicg
Pana, nosi w sobie owo wielkie zjednoczenie z Bogiem, doko-
nane najpierw ze strony Boga w Niepokalanym Poczeciu, na-
stepnie ze strony Maryi w fiat Wcielenia Maryja nie tyko wy-
raza doskonate zjednoczenie stworzenia z Bogiem, wyraza
komuni¢ Ojca i Syna, jest niejako uosobieniem tej samej mito-
$ci, ktorag Ojciec kieruje do Syna, a ktora wyraza sig¢ Duchem
Swietym. Maryja jest tym, co gczy Boga i co taczy Boga
z cztowiekiem. Maryjnos$¢ — jak biblijna Madros¢ — przenika
glebokosci Boga, zwlaszcza Jego mitosc i spotkanie z cztowie-
kiem, z catym stworzeniem. Jest Ona radoscia Boga rozmifo-
wanego.

Poniewaz wszelka wiez nawigzywana jest w horyzoncie
maryjnym, dlatego réwniez wiez szkaplerzna nosi w sobie to
oblubiencze znamie. Wigzgc si¢ z Maryjag w przymierzu szka
plerznym cztowiek dostepuje uczestnictwa w calym bogactwie
maryjnych wigzi, wywodzacych z samej istoty Trojcy Swiete;.
Noszac w sobie zjednoczenie z Synem, dzieli si¢ nim, zaprasza-
jac wszystkich do tgj oblubienczej i blogostawionej jednosci.

Oblubienczy charakter szkaplerza wspotbrzmi z dorobkiem
szkoty karmelitanskiej, ktora maluje niezwykty krajobraz naj-
wyzszych form zjednoczenia z Bogiem.
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Rozdzial pigty

TEOLOGICZNE PODSTAWY ROZUMIENIA
SZKAPLERZA KARMELITANSKIEGO

Znaczenie teologiczne dla wspomnienia Ngjswietszej Maryi
Panny z Gory Karmel mozna znalez¢ w polaczeniu czci Maryi
| zycia kontemplacyjnego, a raczej, w kontemplowaniu czci
Maryi. Eremici Karmelu odwotywali si¢ do wydarzenia z zy-
cia Eliasza, ktory w matym obtoku, bedacym zwiastunem
deszczu, widzial zapowiedz pojawienia si¢ Matki Zbawiciela
(por. 1 Krl 18, 44). Ona sama, ktora doswiadczyta tak niezwy-
ktej bliskosci Boga, moze si¢ dzieli¢ tym doswiadczeniem.
Stad moze by¢ uwarzana za inspiratorke zycia kontemplacyj-
nego, czy wrecz kosztowania obecno$ci Bozej. Maryja sama
osiggneta niezwykly stopien przezywania obecnosci Bozej,
zwlaszcza od momentu zwiastowania, a nastgpnie w bytowej
wiezi z Chrystusem. Dar kontemplacji pozwala rozpozna¢ w
Maryi Jg nieogarnione pickno, a przez to i calego porzadku
zbawienia. Taki dar jest przeznaczony dla ludzi cichych, we-
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wnetrznie skupionych, zapatrzonych w niebo. Dar ten rozwija
w cztowieku glebsze moce kontemplagji®.

V.1. Trynitarne podstawy szkaplerza — przymierze
jednosci

Trynitarng charakterystyke szkaplerza rozpoczniemy od re-
lacji Maryi do poszczegolnych Osob Bozych. Maryja wchodzi
w bliski zwigzek z Bogiem Ojcem, gdyz On jest inicjatorem
dzieta zbawienia — Syna obdarza ciatem, a z mocy Ducha
Swietego staje sie Matka Syna i stanowi Jego najwieksze po-
dobienstwo poprzez Niepokalane Poczgcie.

Z Synem tacza Jg wiezy krwi, z Ojcem — Wigzy Ducha. W
Duchu jest catkowicie ulegla Ojcu i w Duchu wspotdziata w
tajemnicy odkupienia dokonanego przez Syna. Maryja swe
postannictwo otrzymata od Ojca w Duchu Swietym. Czesé
oddawana w Kosciele formutuje si¢ do Ojca przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Maryja posrod tych dwoch nurtdw staje sie
miejscem Spotkania z Trzema Osobami.

Maryja stanowi klucz do rozumienia Boga. W Jg zyciu sta
je Sig czytelne, rozjasnione 10, co Stworca zaplanowal wobec
cztowieka. Jest wigc nie tylko kluczem, miejscem teologicz-
nym, miegjscem Jego objawienia, ale swego rodzaju wyrazisto-
scig Nieogarnionego. Doskonale bowiem ujawnia Jego dziala
nie, jest wizerunkiem, zwierciadtem Najwyzszego, Jego ptodno-
Scig. Powierzajac swe dziewictwo Trojcy Swietej, kresli zara

6 Por. L. SCHEFFCZYK, Wspomnienie Najswietszej Maryi Panny z Géry
Karmel (16 lipca), W: Czesé Maryi dzisiaj..., dz. cyt., s. 226-228.
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zem kontur Boga, Chrystusa, ktory jest obrazem Boga niewi-
dzialnego (Kol 1, 15). Dzigki temu wspottworzy Jego widzialng
obecnos¢ na ziemi.

Zawiergjgc przymierze szkaplerzne odnawiamy w sobie to
podstawowe przymierze maryjne, ktére Ona zawarta w swoim
dziewictwie. Taka perspektywa pozwala przediuzyé obecnosé
Maryi i Jg dzieto zakorzenione w tajemnicy Tréjcy Swictej.
Szkaplerz jako kontur Maryi wspottworzy widzialng obecnosé
Boga posrod ludzi. To dzigki Niej mozemy dotrze¢ w gigh
Tréjcy Swiete;.

Maryja, ktorej oddajemy cze$é, sama jest najdoskonalszym
kultem Boga, gdyz wielbienie Boga jest Jej naturg (Magnifi-
cat). Maryja wiec ogniskuje to wszystko, co w cztowieku ro-
dzi si¢ wzglgdem Boga. Konsekrujac si¢ Maryi wlaczamy si¢
w to doskonate odniesienie do Stworcy, a nasze pragnienia
zostaja wzmocnione nieskonczonym pragnieniem czci Boga,
Ktorym jest Ona.

Maryja jest doskonatym i autentycznym odniesieniem do
Boga, dlatego wiez z Maryja pozwala uzdrowi¢ kult trynitarny i
nada¢ mu wiasciwy wymiar. Oprécz kultu Maryja uosabia do-
skonaty prymat Boga w zyciu, tak, ze zamienia je w jedno do-
znanie chwatly. Uzdrawia go nie tylko poprzez swe wstawien-
nictwo, swoj stosunek do stworzenia, ale poniewaz sama sobg
wnos czystosé stworzenia wobec Boga. Szkaplerz moze by¢
rozumiany jako okrycie chwata Maryi, co bezposrednio uswia
damianam jego doksologalny (doxa — gr. chwata) wymiar.

Maryja przywraca w osobistym przezywaniu Boga Jego
wlasciwy obraz. Zdarzalo sig, ze przeciwstawiano milosierdzie
Maryi sprawiedliwosci Boga, dzielono Krolestwo Boze na
krolestwo sprawiedliwo$ci zarezerwowanej dla Chrystusa i
krolestwo mitosierdzia Maryi, co fatszowato caty obraz Trojcy
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Swietej i ekonomii zbawienia’. Pojawialo si¢ to czasami w
kaznodzigjstwie zwigzanym ze szkaplerznym przepowiada
niem dla uzasadnienia znaczenia szkaplerza.

Maryja w tgemnicy zbawienia staje Si¢ najblizszg Wspot-
pracownica Trojcy Swictej. Ze wzgledu na te wspolprace jest
dopuszczona do tajemnicy jednosci wewnatrzboskiej i moze
Si¢ nig dzieli¢ w tajemnicy wigzi eklezjalnej, w oparciu o
przeptyw taski. Ludzie powotani do jednosci z Bogiem, moga
dzigki jednosci z Maryja te jednos$¢ bardziej sobie uswiadomic
I nig zy¢. Jednos¢ pomiedzy Maryja a poswigconymi jej du-
szami moze by¢ odbiciem jednoici Trojcy Swietej. Szkaplerz,
Ktory odwoluje si¢ do duchowej jednosci w ostatecznej perspek-
tywie odnajduje Trojce Swieta jako fundament kazdej jednosci i
kazdej mitosci, ktora kieruje si¢ w sposob zupelny do drugiego,
powierzajac mu sie catkowicie, jak to dzieje si¢ w Trojcy Sw.
pomiedzy Boskimi osobami.

Cztowiek posiada wewnetrzng relacje z Trojca Swicta na
zasadzie aktu stworzenia (tzw. zjednoczenie substancjalne), na
zasadzie taski (zjednoczenie w chrzcie $w.) oraz mozliwos¢
zjednoczenia mistycznego. Uczestnictwo w zyciu Trojcy
Swietej jest uczestnictwem zycia, uczestnictwem w zyciu na
tury (stworzenie), w zyciu taski (dzieto odkupienia), w we-
wnetrznym zyciu Boga (u§wigceni€). Wewngtrznie zjednoczo-
na Trojca Swieta pragnie ogarna¢ tym zjednoczeniem stwo-
rzenie. Szkaplerz wyraza to mistyczne pragnienie jednosci,
wieczystego okrycia Bogiem, ztagczenia z Nim, jak z Maryjg w
przymierzu szkaplerznym.

Maryja w swym powotaniu w planie zbawienia dostepuje
tajemnicy rodzenia Syna, wiasciwego Ojcu w lonie Trojcy
Swietej. Ojciec niebieski ze swej nieskonczonej mitosci rodzi
Stowo, Syna, ktory jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem

7 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 17.
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Jego istoty (Hbr 1, 3) i pierworodnym stworzenia (por. Kol 1,
15). Z tg) samgj istoty mitosci wyptywa niepowstrzymana wo-
la rodzenia synéow przewidzianych do tej samej chwaty, na
obraz Syna (por. Rz 8, 29). Przeznaczeni od zatozenia $wiata,
powotani, usprawiedliwieni, obdarzeni chwatg (por. Rz 8, 30)
uczestnicza przez taske w tym samym rodzeniu w Synu, aby
mogli Si¢ przyoblec w $wietos¢. Sama istota cztowieka staje
sie wtedy Swiatynig, gdzie Boég dokonuje swych tajemnic. Isto-
ta ludzka podniesiona przez Ojca do uczestniczenia w zyciu
odwiecznego Stowa, napehia si¢ Duchem Swietym, mitoscia
odwieczng. Szkaplerz, przyobleczenie synow niesie w sobie
tajemnicza wolg rodzenia do tej samej chwaty, wolg dzielenia
Sie tym darem. Maryja w tajemnicy macierzynstwa zostaje
dopuszczona do odwiecznego rodzenia Syna przez Ojca, ofia
rujgc Go $wiatu. Szkaplerz jako znak przyobleczenia w taske,
przyobleczenia w $wigtos¢, jest forma zjednoczenia z Maryja,
Ktore odbija tajemnice rodzenia i zjednoczenia z Jej Synem, a
ostatecznie z cala Trojca Sw.

Tajemnica Trojcy Swietej w cztowieku wskazuje na fakt
zamieszkiwania. Trojca zamieszkujqca czlowieka czyni z nie-
go swoj dom, a w istocie to cztowiek moze zadomowi¢ si¢ w
Bogu, W tonie Trojcy. Zycie duchowe jest powrotem cztowie-
ka do tona Boga, gdzie zostaje przyodziany Jego niezwykla
chwatg, mocg i picknem. Maryja jest miejscem, gdzie tajemni-
ca jednosci Boga objawia swe historyczne dzialanie, jest
swiadkiem 1 gwarantem tej jednosci, ktora wyptywa z wnetrza
Trojcy, a jednoczes$nie jest zaproszeniem do zjednoczenia, do
zawarciaprzymierza.

Przymierze szkaplerzne osadza cztowieka bardziej $§wia
domie na drodze uswigcenia, jest ono mistycznym zadatkiem
pemi eschatonu, a Tréjca Sw. zyjaca w duszy wprowadza ja w
okreslone uczestnictwo w relacje wewnatrztrynitarne, gdzie
cala swa glebi¢ objawia wyrazenie: przyobleczenie.
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V.2. Chrystologia szkaplerza — przyobleczenie w
czlowieczenstwo Chrystusa

Chrystus nam zapoczgtkowat droge nowq i Zywq przez za-
stong, to jest przez ciato swoje. Majqc zas kaptana wielkiego,
ktory jest nad domem Bozym, przystqpmy z sercem prawym, z
wiarq petng, oczyszczeni na duszy od wszelkiego zta swiado-
mego i obmyci na ciele wodg czystq. Trzymajmy sie niewzru-
szenie nadziei, ktorq wyznajemy, bo godny jest zaufania Ten,
ktory daje obietnice (Hbr 10, 19-23). Wczytujac si¢ w przyto-
czony fragment, mozna wychwyci¢ gtéwne zreby duchowosci
szkaplerza. Nowa droga, droga zywa, dana w postaci obietni-
Cy, przezywana jest zacienieniu, ostonieciu, pod zastong ta-
jemnicy ciata Chrystusa. Droga owa ma sens jedynie wtedy,
gdy pociagga za sobg duchowe zmaganie o czystos¢. Czystosé
tazas wzmacnia i oczyszcza nadzieje.

Maryja— Ta, ktora znalazta taske u Boga (Lk 1, 30), przy-
chodzi jako pefnia czasu, jako czas Chrystusa (por. Ga 4, 4),
Matka wedtug bogactwa taski, jako dziewicze rodzenie Syna
Nagwyzszego (por. Lk 1, 32). Powigzanie Chrystusa z Maryja
odngjdujemy w stowach: weszli do domu i zobaczyli Dziecig
Jezus z Matkq Jego, Maryjg (Mt 2, 11). Odnagjdywanie Chry-
stusa nosi w sobie to ,,brzemi¢” maryjne, przywotuje Jej obec-
nos¢. Odnajdywanie Chrystusa jest odnajdywaniem domu, wej-
$ciem do niego, zamieszkaniem razem, Maryja bowiem zbudo-
wata sobie dom (por. Prz 9, 1). Szukanie, poznawanie, proba
zobaczenia Chrystusa, jest zarazem $wigtowaniem tajemnicy
Maryi obecng, Maryi nieusuwalng. Jest Ona znakiem obecno-
sci Syna.

Maryja jest nie tylko Matka, ale i uczennicg Pana, ktora
petni wole Ojca, ktory jest w niebie (por. Mt 12, 48-50). Spel-
nianie woli Ojca tworzy o widle blizsza wiez z Jezusem niz
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pokrewienstwo krwi. Maryja w swoim niech mi si¢ stanie Na
Wigzuje nowy rodzaj wiezi, wigzi, ktora przywotuje nowy akt
stworzenia. Stowa stworcze: niech sie stanie... (Rdz 1, 3nn)
rozbrzmiewaja w ustach Maryi u poczatku nowego stworzenia,
bedacego pokrewienstwem taski w Jej Synu. Mojg matkq i
moimi brac¢mi sq ci, ktorzy stuchajq stowa Bozego i wypetniajq
je (Lk 8, 21). Wstuchana w slowa aniota potwierdza, ze jest
uczennica, Matka, i ze uwierzyta (por. Lk 1, 45).

Maryjajest rowniez pomocnicg Pana zgoda na zycie Syna, na
bycie matka; zgoda na odkupienie, czyli na Smier¢ Syna;, zgoda
nabycie Matka Kos$ciota. Maryja pefna taski nie zastania Chry-
stusa, ale jest stalym, doskonatym wotaniem 0 migjsce dla Nie-
go, nieprzerwanym fiat W zyciu stworzenia, zapraszajac Go do
zycia ze strony stworzenia. Zwiastuje konieczno$¢ Chrystusa
diacztowieka

W szkaplerzu doznajemy zjednoczenia z Maryja, ktore jest
odbiciem zjednoczenia Maryi z Synem, a przez to w catym
dostojenstwie relacji pomigdzy Matka a Synem: w byciu Mat-
ka, uczennicg, pomocnicg. Ubogaceni Maryjg przemierzamy nasz
los, przyodziani w los Chrystusa. Pomaga Ojcu, by tych, ktorych
od wiekow poznal, tych tez przeznaczyt na to, by sie stali na wzor
obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy wielu bracmi
(Rz 8, 29).

W szkaplerzu Maryja przyodziewa nas cztowieczenstwem
Chrystusa, tym zasadniczym upodobnieniem, Ktére stanowi
klucz wszelkig duchowe przemiany, bycia alter Christus.
Czlowieczenstwo Pana, chwata Jego jest mostem pomig¢dzy
tym, co boskie i ludzkie. Poprzez nig cztowick dazy do oso-
bowej wiezi z Bogiem. Od strony cztowieczenstwa przychodzi
do nas wszelka zngjomos¢ Boga — znajac bowiem Syna, mamy
dostep do Ojca.

Poszukujac chrystologicznych aspektow dzigki Ewangelii
Mateusza mozemy natrafi¢ na tekst, ktory uswiadamia, ze
szkaplerz moze nabra¢ formy jarzma: Przyjdzcie do Mnie
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wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was po-
krzepie. WezZcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie,
bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla
dusz waszych. Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje
brzemie lekkie (Mt 11, 28-30). Noszenie na sobie, Wyrazenie
gleboko ewangeliczne, nabiera szkaplerznego ,,zabarwienia”,
gdyz pojawia si¢ ono w tej samej perspektywie nie tylko sa
mego noszenia, ae i przemiany serca, bycia takim uczniem
Chrystusa, ktory przyktada si¢ do tego, by uczyc¢ sie Chrystusa.
Potwierdza to w calej rozcigglosci pierwotne rozumienie szka
plerzaw tradycji karmelitanskiej, ktore widziato w nim jarzmo
Pana, znak nawrocenia i pokuty.

Chrystusowy wymiar szkaplerza pomaga zrozumie¢ ikono-
grafia, gdzie Maryja Szkaplerzna pojawia si¢ zawsze z Dzie-
cigtkiem. W Jego majestacie spelnia obietnice szkaplerzne,
Ktore sa najglebiej zwigzane z tajemnicg zbawienia, a wigc
bezposrednia bliskos¢ mitujgcego Boga. W Jego tez obecnosci
obietnica szkaplerzna nabiera gwarancji i otrzymuje potwier-
dzenie.

V.3. Pneumatologia szkaplerza

Dzicki asystencji Ducha Swietego w dziele u§wiecenia mo-
zemy mowi¢ o duchowosci szkaplerza, potwierdza on bowiem
nie tylko dzieto chrztu swigtego, ale i wprowadza wymog
ustawicznego wzrostu. Duchowos¢ jest osobistym przezyciem
prawdy Objawienia, pelniejszym praktykowaniem zycia chrze-
Scijanskiego, a nade wszystko zgoda, by Duch mogt dziata¢ w
Sp0osob nieskrepowany. Poddanie Duchowi oznacza formacje,
poddanie si¢ procesowi upodobnienia, tak jak dokonato si¢ to w
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zyciu Maryi. Duch bowiem ma szczegdlne prawo i moc ksztat-
towac podobienstwo do Boga, rowniez poprzez najbardziej ule-
gte stworzenie, jakim jest Maryja. Duchowos$¢ szkaplerzna nie
oznacza jakigs dodatkowej drogi, czy nadzwyczajnych kontak-
tow z Bogiem, ale wyrastajaca z wngtrza chrztu logike zbawie-
nia

Pawel VI w adhortacji Marialis cultus stwierdza, ze uswig-
cajqce dziatanie Ducha Swietego w Dziewicy Nazaretariskiej
jest szczytowym momentem Jego poczynan w historii zbawie-
nia (MC, 26). Czes¢ dla Maryi nie jest niczym innym jak
wielbieniem najpickniejszego dzieta Ducha Swietego, a kult
Jg oddawany ostatecznie kieruje si¢ ku naszemu Pocieszycie-
lowi. Otaczajagc czcig Maryje otaczamy zarazem czcig to
ogarniecie Maryi przez Ducha Swietego.

Duch Swiety zaczyna dziata¢ w cztowieku, gdy napotyka
Maryje, ktora dzieli si¢ darem uleglo$ci. Znéw moze rozpo-
Cza¢ sie proces wcielania, bo Maryjarodzi w podwéjnym zna-
czeniu: Boga dla cztowieka i cztowieka dla Boga.

Maryja w tajemniczy sposob od poczatku jest zaslubiona
Duchowi Swigtemu w Niepokaanym Poczeciu. Mozna po-
wiedzie¢, ze Maryja, sama Jej istota, zbudowana jest z mitosci
Ducha Swietego, z pickna Boga. Obdarzona Jego darami mo-
Ofa stac si¢ mieszkaniem Syna Bozego, postanego w cztowieku
przez Ojca. To, co ngjznakomitsze w Duchu, zstepuje na Ma-
ryje w zwiastowaniu i czyni z Niej rodzenie Boga dla cztowie-
ka. W ten sposob staje sie Matka taski. Jednoczesnie Duch
czyni z Nigj swa boska wlasnosé. Karmel swigtuje t¢ tajemni-
c¢ w specjalnym wspomnieniu Naj$wietszej Maryi Panny —
Matki taski Bozej, w 23. dniu kazdego lipca.

Zespolenie, jakie dokonato si¢ pomiedzy Duchem a Maryja
w tgemnicy zwiastowania, jest archetypem (a raczg: archi-
typem) kazdej wigzi pomi¢dzy Bogiem i czlowiekiem, zatacza
bowiem pneumatologiczny horyzont odkupienia i pojednania.
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Duch Swiety jest tym, ktory posredniczy pomiedzy Bogiem i
cztowiekiem.

Taemnica Ducha wobec Maryi wyraza si¢ w Jej ogarnie-
ciu: a moc Najwyzszego ostoni cie (Lk 1, 35). W sposobie, w
jaki Duch osfania Maryje, mozemy odnalezé wyobrazenie
sposobu, W jaki Maryja ostania cztowieka szkaplerzem. Szka
plerz wskazuje ze swej natury na tajemnicg zwiastowania i j3
potwierdza. Doswiadczajacy Jej opieki jest zaproszony do tych
samych zrodet, z ktorych Maryja czerpie w cieniu Boga. Ska-
pany w tasce, odnowiony na duchu, uczy si¢ w Niej drogi Du-
cha do cztowieka, tylko dlatego, ze zostat w Maryi w szkaple-
rzu ostonigty przez Ducha w taki sam sp0sob jak Ona.

Oslonigcie, a w istocie ogarnigcie obtokiem, niejako zacie-
nienie, odwoluje si¢ do bezposredniej obecnosci Boga w obto-
ku (hebr. — shekinah), wyznaczagjacego droge ludowi wybra
nemu i zarazem bronigcego go przed egipskim nieprzyjacie-
lem.

Szkaplerz obrazuje to podwojne dziatanie taski, ktora z jed-
negj strony jest wyznaczaniem drogi do nieba, ktorg jest Mary-
ja, co zawarte jest w obowigzku nasladowania Maryi, a z dru-
gig — ostania przed Niegodziwcem.

Zwiagzek z Duchem posiada swo6j wymiar wstawienniczy,
modlitewny. Duch jest Zrodtem modlitwy, modlitwy niepo-
wstrzymangj, a w Maryi modlitwa jest §wietowaniem tego
charyzmatu. Wspotbrzmi to z cata kontemplacyjng atmosferg
Karmelu, ktory chce zy¢ modlitwg Dostojnej Siostry. Wsta
wiennictwo Maryi moze by¢ odczytane na tle owego funda-
mentalnego wstawiennictwa Ducha. Gdy bowiem nie umiemy
sie modlic¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami w
blaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten zas, kto-
ry przenika serca, zna zamiar Ducha, [wie], ze przyczynia si¢
za Swietymi zgodnie z wolg Bozg (Rz 8, 26-27). Maryja, ktora
jest przywolywaniem Ducha, zarazem przywotuje modlitwe;
COo Wigcej, Maryja zjednoczona z Duchem, przywotuje Chry-
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stusa. Wotanie to przyblizyto si¢ do Boga we wniebowzi¢ciu.
Maryja w absolutng bliskosci Boga przyciaga Ducha do czto-
wieka, ktory nie moze nie kochac i nie zblizy¢ si¢ do cztowieka
poprzez duchowe pickno Maryi. Maryja nigako udziela sie
cZtowiekowi, w ktorym wota Ducha

W perspektywie Ducha mozemy wydoby¢ z catg donosto-
$cig moment przybrania. Duchowi zawdzigczamy stowa $w.
Pawta: Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu
pogrqgzy¢ w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania za
synow, w ktérym mozemy wotaé: ,,Abba Ojcze!” (Rz 8, 15).
Rados¢ przybrania, przygarniecia, rozlega si¢ posrod wszyst-
kich zwigzanych weztem mitosci do Karmelu. Maryja promie-
niuje mitoscia, ktora usuwa lek (por. 1J 4, 18).

Szkaplerz jest szata Maryi, znakiem obecnosci Jej ducha, a
wiec i calej prawdy, ktorg Maryja nosi w sobie. Noszacy szka
plerz nosi w sobie to duchowe zadanie Maryi, wplecione gie-
boko w samg misje zbawienia, a bliskos¢ opasujgca szkaple-
rza, przywotuje bliskos¢ Tego, ktory niesie zbawienie i uswie-
ca. Tak, jak przy bramie niebios, Maryja stgje u bram cztowie-
czeastwa i otwiera je na Ducha Swigtego, Ducha Jednoczace-

go.

V.4. Eklezjologia szkaplerza

Lumen gentium stwierdza, ze Maryja troszczy o braci swe-
go Syna, poki nie zostang doprowadzeni do szczgsliwej ojczy-
zny (nr 62). Wyrazenie to moze by¢ jednym z kluczy do obra-
zu Maryi skierowanej do Kosciota swego Syna. Matka, ktora
karmi, przyodziewa, modli si¢ z Kosciotem i za niego.
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Pewien fragment z pierwszego Listu $w. Jana Apostota rzu-
ca swiatlo na eklezjalny charakter wigzi, ktory mozemy od-
nies¢ do Maryi. Jezeli chodzimy w Swiattosci, to wtedy mamy
Jedni z drugimi wspotuczestnictwo lub czytelnig za thumacze-
niem brewiarzowym (nieszpory z pigtku IV tygodnia): wredy
Jestesmy we wspdlnocie jedni z drugimi (por. 1 J 1, 7). Swia
tlo$¢ mozna odnie$¢ do chwaty Maryi, do jej chwalebnego,
wniebowzietego ,.teraz”, z ktorego to wyprowadzona zostaje
zasada jednosci. Poniewaz jej $wiatlo jest najjasniejsze w
stworzeniu, bo chodzi w petni taski, duchowa mozliwos¢ jed-
noczenia, bycia we wspolnocie jest nieograniczona.

Wspdtuczestnictwo ma charakter bardzo specyficznej wig-
Zi: przybrania, przybrania za synow (por. Rz 8, 15). Przybra-
nie, przygarnigcie okresla stosunek Boga do cztowieka, thuma-
czy logike adopcji | zarazem nakresla droge wolnosci. Przy-
branie wyprowadza poza ciasny krag wtasnych korzysci i ra-
chunku przyjemnosci, a osadza w perspektywie wspolnotowe;,
daruje zycie posrod innych przybranych. Przybranie pozwala
rozezna¢ W cztowieku brata, aw Bogu — Ojca. To znak rozpo-
znawczy, znak przynaeznosci do rodziny. Przybrani dopiero w
obecnosci Boga przygarniajgcego moga odczyta¢ prawde o
sobie, jedynie i az przybranych. Przybrany uczy si¢ kryteriow
rodzinnego myslenia, a wige przede wszystkim dobra rodziny,
rozszerzeniajg wpltywow.

Koscidt ze swej natury misyjny czyni ze szkaplerza forme¢
postannictwa. Uswiadamiajac sobie, ze Chrystus zostal postany
przez Ojca oraz to, ze Duch zostat postany przez Syna, z giebi
swe troski 0 Koseidt, u zrodet misyjnoscei, cziowiek noszacy szkar
plerz odkrywa, ze jest postany od zrodet przyjazni, ktora przezywa
z Maryja, do cztowieka. Znak zbawienia w $wiecie jakim jest Ko-
Sciot, formutuje si¢ podobnie jak szkaplerz, ktory rowniez jest
znakiem zbawienia

Maryjaw Kosciele jako Matka rodzi dzieci w wierze, kon-
tynuujac swe macierzynstwo, razem z urodzonymi w lasce
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modli si¢ i zaprawia na trudy codziennosci, by dziato si¢ zba
wienie. Pojawia si¢ jako Stuzebnica Panska, i wtasnie w Ko-
Sciele objawia si¢ jako taka: stuzebna obecnos$¢, wstawiajaca
Sie za swymi dzie¢mi. Rodzenie, karmienie, okrywanie dzieci
jest domeng Matki. Uswiadamia to zwlaszcza szkaplerz, ktory
Jjest petnieniem roli matki.

Maryja reprezentuje Wszystko to, co ngpickniejsze w Ko-
Sciele, jest jego duchows esencjg. Odbija pickno samego Boga
w tajemnicy pelni laski. W sobie nos chwale, ktora jest u
zwienczenia historii pelnig chwaty Kosciota. Szkaplerz okry-
wa cztowieka chwalg Maryi, ta samg, ktora roz§wietla tajem-
nicg Ciata Mistycznego. Zarazem zobowigzuje, by ta pigkno-
scig zy¢ 1 przyodziewacé nig codziennos¢. Urs von Balthasar
pozostawit sugestywne okreslenie: katolik to ten, kto obejmuje
wszystko, niczemu nie pozwalajgc zging¢ (upasc)®. Cate zycie,
wszystkie sprawy winny by¢ ogarnigte pigknosciag Maryi.

4.1. Bractwo jako nowe odczytanie obecnosci we
wspolnocie

Przyjecie szkaplerza wigze si¢ ze wstagpieniem do Bractwa
szkaplerznego, czyli wspdlnoty, ktora duchowo przezywa ten
sam charyzmat karmelitanski. Wysuwaja si¢ zatem dwa wy-
miary, jeden zwigzany z charyzmatem, czyli przezywaniem
szczeg6lnej wigzi z Bogiem, drugi zwigzany ze wspolnota,
czyli wejsciem w gleboka relacje migdzyludzkg. Bractwo staje
Si¢ swoista postugg jednosci, oparta o wspolne przezywanie
drogi do Boga. Uswiadamia ono, ze wiara rodzi si¢ i poglebia
W przestrzeni wspolnego $wiadectwa, ze Bog jest Dobrem

8H. URSVON BALTHASAR, Cattolico, Milano 1978, s. 31.
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wspolnym, Ojcem naszym. Dzigki takiej wspolnocie cztowiek
moze lepiej rozumiec siebie i swa historie.

Bractwo, a wigc braterstwo objawia si¢ przede wszystkim
w radosci wspolnego ducha, wspolnych zadan, komunii troski
oraz wdzigcznosci, z jakg przezywana jest przynalezno$¢ do
Karmelu. Swiadomosé, ze kazda wspélnota religijna wyptywa
z tajemnicy Trojcy Swietej, pomaga czlowiekowi szkaplerz-
nego przymierza budowac posrod ludzi ten sam rodzaj wigzi —
wigzi, w ktorej objawia si¢ Bog, a wigc wigzi opartej o warto-
sci nadprzyrodzone, zdolne przekroczy¢ naturalny charakter
ludzkich relacji. Bo zawsze tam, gdzie ludzie gromadza sie w
imi¢ Jezusa, On przebywa posrod nich. Bractwo, zwlaszcza
karmelitanskie, gromadzi duch modlitwy: Nie otrzymaliscie
przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pogrgzy¢ w bojazni, ale
otrzymaliscie ducha przybrania za synow, w ktorym mozZemy
wotaé: ,,Abba Ojcze!” (Rz 8, 15). Sformutowane w Pawlo-
wym liscie powigzanie Igku z niewolg i modlitwy z przybra-
niem za synoéw pozostaje wyzwaniem, ktére naktania do po-
konywania leku 1 wszelkich innych uczué, ktore odbierajg
czlowiekowi peti¢ uczestnictwa w zyciu blizniego. Bractwo
bowiem oznacza w pewnym sensie podje¢cie odpowiedzialno-
$ci za siostry i braci, z ktérymi si¢ wigze wigzami silniejszymi
niz wigzi krwi.

Bractwo jest zaproszeniem do przyjazni duchowej, opartej
nie na naturalng sile sympatii czy antypatii, ale nawspolnocie
charyzmatu, duchowego ideatu, okreslonej wrazliwosci du-
chowe i wzgemnegl pomocy w osigganiu celow gtownie reli-
gijnych. Podstawa tego typu relacji jest bezinteresowna mi-
tos¢, tworcze zapraszanie si¢ do poglebiania relacji z Bogiem i
Kosciotem.

Bractwo pozostaje zawsze doswiadczeniem Ducha Swiete-
go dziatajacego posrod wiernych. To dziatanie uwidacznia si¢
w podgmowanym trudzie jednosci, pomimo roznic, podzia
tow, wieku, mentalnosci, itd., w gloszeniu réwniez swego ro-
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dzaju wiary w cztowieka, zwlaszcza zdolnosci do mitowania,
co stanowi umocnienie na drogach Kosciota. Wspolne przeko-
nanie do mitosci pojawia si¢ we wspdlnocie przezywanego
charyzmatu i czerpania poprzez modlitwe mocy z wnetrza
Boga.

Bractwo otwiera wreszcie oczy narzeczywistos¢ Kosciota, na
bogactwo Bozych form i drog, odnajdujac siebie posrod innych
charyzmatoéw, odczytujac swe miejsce posrod wielorakich form
przynaleznosci do wspolnot konsekrowanych. Umacnia to rowniez
nadzig¢e na owocng wspolprace pomiedzy osobami konsekrowa
nymi aztagczonym w jednym Duchu laikatem.

4.2. Szkaplerzna odpowiedzialnos¢ za Kosciot

Swiadomi jestesmy, ze Kosciol, nasza droga, powinien od-
bija¢c w nas swg prawdziwg nature, tzn. przejawiaé przezna
czenie cztowieka do zbawienia.

Wypowiada si¢ ona najpierw w przyjeciu blizniego do ser-
ca, W podstawowym otwarciu na niego, a nastepnie w wielkim
oddaniu przy szukaniu drog zbawienia, ocalenia dla czlowie-
ka. Przyodziani pragng przyodziewaé, w tej samej logice, co
Maryja, ktora daruje szatg, bo sama zostala okryta. Przyoble-
czony chce razem z Kosciotem pielgrzymowac do niebieskiej
Ojczyzny, odkrywac z radoscia jego $wietos¢ i niepokalanie,
rozwaza¢ stowo Panskie, mitowaé braci 1 przyzywac¢ Ducha
Zacienigacego, az w pelni nie zostanie zacieniony, przyoble-
czony picknem Zmartwychwstatego.

Swiadomo$¢ eklezjalna wigze sie z powaznym liczeniem
Sie z nieprzyjacielem ludzkiego zbawienia, ktorego §w. Pawel
nazywa niegodziwcem (por. 2 Tes 2, 8). Niegodziwiec, ojciec
wszelkiego ktamstwa, wypowiedzial bezwzgledng wojng. W
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ciggu bowiem calej historii ludzkiej toczy sie ciezka walka
przeciwko mocom ciemnosci (KK 37). Z tego tez powodu cate
zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia sie
jako walka, i to walka dramatyczna pomiedzy dobrem i ztem,
miedzy Swiattoscig i ciemnoscig (KK 13). Walka ta moze by¢
zrozumiana jedynie w duchowe perspektywie, ktorg ujawnit
Chrystus: Gdybyscie byli ze swiata, swiat by was kochat jako
swojqg wlasnos¢. Ale poniewaZz nie jestescie ze Swiata, bo Ja
was wybratem, dlatego swiat was nienawidzi (J 15, 19). Przy-
obleczenie szkaplerzem w kontekscie duchowym staje si¢ zro-
dtem nienawisci ciemnosci, gdyz czlowiek potwierdza swg
przynaleznos¢ do Boga. Ta jednoznacznos¢ jest przedmiotem
szczegolnej nienawisci. Nienawis¢ rozcigga si¢ na cate zycie i
dotyczy ostatecznego szczgicia.

Toczaca si¢ walka ma okreslony final: jestescie z Boga i
zwyciezyliscie... poniewaz wigkszy jest Ten, ktory w was jest,
od tego, ktory jest w swiecie (1 J 4, 4). Ale dobro poddane jest
prébie. Proba jest proba radosci, jak u Chrystusa, ktory fo za-
miast radosci, ktorq Mu obiecywano, przecierpial krzyz, nie
baczgc na jego hanbe, i zasiadl po prawicy Ojca (Hbr 12, 2).
Proba dotyczy naszych spodziewan sie, Krzyzuje nasze ztudze-
nia, umacnia dobro. Poddani prébie rozumiemy, ze nie liczy
Si¢ robienie jakiego$ dobra, ale czynienie woli Boga. Proba
dotyka drog naszych pragnien, sagdow, religijnych wyobrazen,
uczac zawierzenia, oddania Si¢ Bogu, a nie chodzenia szlakami
Wlasnej przemyslnosci. Probie zostaje poddane nasze przeko-
nanie do zbawienia, wiernos¢ dobru, odpowiedzialno$¢ za
pickno duchowe cztowieka. To w tajemnicy proby miecz bole-
Sci przenika serce, ale wielko$¢ polega na pokonywaniu cier-
pieniatym wicksza otwartoscig na Krzyz, ktory zbawia. Kazda
proba jest przebijanie boku, by otworzy¢ ran¢ mitosci.

Sw. Teresa z Awili, kobieta szkaplerza, pisze: Pewnego
dnia podczas modlitwy Bog pokazal mi w swego rodzaju wizji
intelektualnej jednq dusze w stanie taski Bozej. Widziatam
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Tréjce Swietq towarzyszqcq jej i przez sam ten fakt obdarzajg-
cq jq sitq do wladania nad calym swiatem...

Bog pokazatl mi takze dusze w stanie grzechu smiertelnego;
pozbawiona wszelkiej sity, podobna do kogos, kto zostal zwig-
zany i skrepowany, z przewigzanymi oczami, mimo wysitkow
nie moze ani widzie¢, ani chodzi¢, ani styszec i znajduje sie w
gestych ciemnosciach. Bytam tak przejeta litoscig dla dusz znajdu-
Jjagcych sie w tym stanie, ze wszelkie mozliwe katusze wydawaty mi
sig lekkie, gdyby chodzilo o wyzwolenie jednej z nich...

Sw. Teresa miata rowniez wizje piekta. O dziwo, nie wy-
zwolito to w niej przerazania i zniechgcenia, ale nowg silg
mitosci. Ta wizja wywolata... ogromny bol z powodu zguby
dusz... wywolata rowniez gorqce pragnienie przyjscia duszom
z pomocq. Wydaje mi sie, ze naprawde, aby uwolni¢ jedng z
nich z tak straszliwych katuszy, chetnie znositabym tysigc razy
Smier¢... Nie pojmuje, jak mozemy spokojnie zy¢, kiedy pa-
trzymy na tyle dusz wcigganych przez szatana do piekia.

Mitosé¢ rodzi potrzebg dzwigania cigzarow braci. Szkaplerz
jest noszony takze jako brzemig, jako odpowiedzialnos¢ za
blizniego. Maryja dzielac si¢ taska zbawienia, zarazem zapra-
sza do wspdlnego trudzenia sig, by zbawcze dzielo Syna nie
natrafiato na ludzka matoduszno$c¢.

V.5. Mariologia szkaplerzna

Szkaplerz odgrywa podwdjng rolg: poprzez niego Maryja
zbliza si¢ do cztowieka, jak i rowniez moze on si¢ sta¢ — jezeli
jest gteboko duchowo przezyty — droga do Maryi. W tym
wspolnym zblizaniu si¢ do siebie, jednoczesnie dany jest
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cztowiekowi osobisty powr6t do Boga poprzez Chrystusa, w
ktorym mamy jedyny przystgp do Boga.

Szkaplerz wnos ze soba bogactwo bycia z Maryja, nie tyl-
ko w sensie przezywania Jej obecnosci i dziatania w jakims
okreslonym zyciu, ale wigze si¢ z calg doniostoscig tego, co
Stary Testament okreslat jako chodzenie z Bogiem, CO Wyraza
ulegtos¢, a nawet uznanie za swoje tego, co mieni Si¢ by¢ bo-
skim, a co pézniej Chrystus wyrazi jasniej: Bgdzcie jak Ojciec
moj niebieski.

Szkaplerz ogarnia zycie czlowieka i wyraza dynamiczny
charakter pdjscia za Maryjg. Oznacza bowiem wig¢z z Jej oso-
ba, czysto$¢ zycia, zapomnienie o sobie. Noszacy szkaplerz
jest nigjako mariaforos, Nnosi te¢ samg wiare i nadzieja, mituje
ta sama mitoscig. Maryjny wymiar szkaplerza odwoluje si¢
zasadniczo do tej wiezi osobistej, do objawienia tajemnicy
Maryi w zyciu wierzacego, do osobistego wybrania i przy-
Igniecia do Niej. Szkaplerz rodzi nowy typ wiezi, rozny od
wiezow rodzinnych. Ta duchowa wigz (religio) zdolna jest do
nadania zyciu szczegdlnego zabarwienia, uciele$nia szczegol-
ny koloryt taski, a w konsekwencji swego rodzaju posfuszen-
stwo Maryi. To postuszenstwo dotyczy tajemnicy, ktéra po-
przez Ducha Swictego objawita si¢c Maryi, a nastepnie uksztat-
towata cale Jej zycie. Dotyczy zatem wprost tajemnicy, ktora
dokonata si¢ w Jej osobie. Maryja, ktora przeszta droge wiary,
zaprasza na te same duchowe pastwiska, na ktorych karmiona
byta przez Ducha, uczy wrazliwosci na ten sam gtos, ktory
dobiega z giebi historii zbawienia, znaczac nadprzyrodzona
obfitoscig tych, ktorzy potwierdzaja przynalezno$¢ do Chry-
stusa przymierzem z Nig sama.

Przymierze z Maryja pozwala lepiej odstania¢ Jej pigkno.
Z jedng strony jest ono odczytywane nigako od zewnatrz,
z bezposredniosci ewangelicznego przekazu, ujetego w swej
codziennosci palestynskiej, a z drugiej przychodzi ono od we-
wnatrz, na mocy soku winnego krzewu, Chrystusa i Kosciota,
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Ktory ozywia w tym samym duchu intymno$¢ duchowg. Moz-
na tu sparafrazowac stowa Dobrej Nowiny: trwa w Jezusie,
a Jezus trwa w nim (J 6, 56; 1 J 3, 24): kto trwaw Maryi, Ma-
ryja trwa w Nim. Dzieki temu w sercu wyciska si¢ jeszcze
jedno znami¢ — znami¢ znajomosci Maryi, ktére moze byc
porownywane z przemiang serca okreslong u Jeremiasza (por.
Jr 31, 33), zngjomosci, ktora nie jest niczym innym jak zadat-
kiem wspolnej mitosci. W ten sposdb zyjacy w przestrzeni
takig mitosci staje si¢ $wiadkiem, daje $wiadectwo Maryi.

Obrzed przyjecia szkaplerza jest obrzedem przyjecia Maryi,
na wzor $§w. Jozefa, ktoremu aniot powiedzial, by nie bal si¢
wzigé do siebie Maryi (Mt 1, 20). Wzig¢ do siebie znaczy
wzig¢ Maryje, jak to uczynit §w. Jan Apostot pod krzyzem,
ktory wziat Maryje nie tylko za Matke, ale rowniez — do siebie
(J19, 27).

Wrziecie do siebie jest aktem duchowego otwarcia na ducha
Maryi, ktory jest Duchem Swietym, duchowej goscinnosci,
wyrazajacej mistyczne udostgpnienie siebie, by Ona mogta
dziata¢ i wciela¢ swa mito$¢, oraz duchowego zbratania z Ma-
ryja, co uswiadamia siostrzany, rodzinny stosunek do Nig.
Poprzez taki akt Maryja moze ogarngé zycie cztowieka, osa
dzi¢ je w Sobie, aby cztowiek byt s',wiqty w Jej obecnosci (por.
Ef 1, 4). Cztowiek noszac szkaplerz zyje przed Maryja, a co-
dziennos¢ ogarnia nowy sens, sens zwigzany z mentalnoscia
kultu; odkrywa bowiem dzi¢ki Maryi jeszcze bardziej, ze jest
Zbudowany na ksztalt swiatyni. Ozywa pragnienie, by wobec
Nig zy¢ jako $wigty, nieskalany i nienaganny (por. Kol 1, 22).

Szkaplerz przyobleka cztowieka chwata Maryi. Odwoluje
Si¢ to do chwaty Niepokalanego Poczgcia, jak i chwaty wnie-
bowziecia, a zwlaszcza do ukoronowania Jej na Krolowg nieba
I zieml.
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V.6. Asceza szkaplerza

Asceza polega ha stawianiu sobie duchowych wymagan, by
zapewni¢ wolnos¢ duchowi, ktory moze ulega¢ dazeniom cia
fa, bo jak poucza $w. Pawel: dgznos¢ ciala wroga jest Bogu
(Rz 8, 7). Szkaplerzna wrazliwos¢ ascetyczna moze si¢ sku-
pia¢ wokoét stow: ...przyobleczcie sie w Pana Jezusa Chrystu-
sa i nie troszczcie sig zbytnio o cialo, dogadzajgc zgdzom (Rz
13, 14).

W tg szczegdlnej wigzi szkaplerznej cztowiek wybiera
droge kultu, czci, dajac swe ciato na ofiarg zywa, $wietg, Bogu
przyjemna, jako wyraz rozumnej stuzby Bozej (Rz 12, 1). Cia
to w gedcie przyobleczenia zostaje oslonicte taska. Asceza
odnos si¢ gtéwnie do odnawiania umystu, nowego, Bozego
patrzenia na $§wiat i wydarzenia, patrzenia pelnego nadziei.
Nadzie a wyprowadza nas poza horyzont doczesnosci i pozwa
la swigtowac czas spelnienia. Nadzieja jest nadzieja zbawienia
I dzigki niej mozna potraktowaé, zwlaszcza wszystkie trudne
sprawy, jednoczac si¢ z Chrystusem. Trudne sprawy oznaczaja
zasadniczo trud cierpienia. Hart ducha polega na tym, by cier-
pienie nie tylko dzielnie znosi¢, ale nadto nosié¢ je jak krzyz
Chrystusa. Mozna méwié o swoistym noszeniu Krzyza tak, jak
Sie nosi szkaplerz — okalgjacy barki cztowicka. Duchowos¢
szkaplerza objawia tu dar cnoty cierpliwosci wobec wszelkich
uciskow, chtost, wiezien, rozruchéw (por. 2 Kor 6, 4-5). Przy-
odziany szkaplerzem dzielnie wychodzi na spotkanie rzeczy-
wistosci, by Bog okazal w nas swe zwycigstwo, bo we wszyst-
kim tym odnosimy zwyciestwo dzieki Temu, ktory nas umitowat
(Rz 8, 37). Sitg chrzescijanskiej ascezy jest mitos¢ wyplywaja-
ca z Boskiego serca. W zalecanych praktykach cztonkow
Bractw szkaplerznych znajdujemy zobowigzanie do nawie-
dzania kosciota oraz uczestniczenia w sakramentach $wigtych,
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zwlaszcza z okazji $wigt Matki Bozej czy w soboty — w dzien
maryjny, co pomnaza sit¢ dziatajacej taski,.

Asceza jest réwniez czasem walki. Okryci szkaplerzem
dozngiemy okrycia zbrojg na polach bitew z nieprzyjaciotmi
naszego zbawienia. Chlubimy sie¢ z ucisku, wiedzqc, ze ucisk
wyrabia wytrwalos¢, a wytrwalos¢ — wyprobowang cnote, wy-
probowana cnota zas — nadzieje. A nadzieja zawies¢ nie moze...
(Rz 5, 3-5). Poddana duchowi zmystowos¢ pozwala petiej zy¢
mitoscig Boga.

Typowym dziataniem ascetycznym sg: posty, czuwania,
modlitwa. Przyjmujacy szkaplerz zobowigzuje si¢ oddawac
czes¢ Maryi czystoscig zycia, dowolnym wyrzeczeniem oraz
codzienng modlitwa (np. Pod Twojg obrone).

Poprzez asceze ciato winno by¢ wciagnigte w obszar dazen
duchowych, przenikane taskg. Zaangazowanie ciata w dzieta
Ducha Swietego oznacza postawe gotowa do ewangelizacji nie
tylko whasnego serca, ale i napotykanych ludzi. Solidne wyko-
nywanie swych codziennych obowiazkéw rodzinnych czy za-
wodowych stanowi punkt wyjscia dla kazdej zdrowej ducho-
wosci. Wszelkie zajecia, praca, studiowanie, wychowywanie
dzieci, pogodna staros¢, stanowig czes$¢ ascezy. Asceza rzadzi
Si¢ prawem roztropnosci, umiarkowania, powsciagliwosci.
Wprowadza smak zycia btogostawienstwami. Wtedy cztowiek
wybiera milczenie, ubostwo ducha, sprawiedliwo$¢, pokoj
jako formy ewangelicznego spedzania zycia na tej ziemi.

V.7. Mistyka szkaplerza

Mistyczny aspekt szkaplerza odnosi si¢ przede wszystkim
do maryjnego przezycia tajemnicy chrztu $w. Chrzeécijanin
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odngjduje swe zrodta w tym sakramencie, odnajduje tam ta-
jemnice wszczepienia W zycie Boga, w jego tez przestrzeni
poddany jest dziataniu $mierci. Ta sakramentalna $mieré¢ wy-
raza ciagglte umieranie dla grzechu i starego czlowieka, by
przezy¢ cos z Pawtowej prawdy: cho¢ nadal prowadze zycie w
ciele, jednak obecne Zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bo-
zego (Ga 2, 20). Maryja posrod swego ziemskiego pielgrzy-
mowania przy boku Syna uczynita je zyciem wiary, ktora
umozliwia doskonate zjednoczenie z Nim (por. 2 Kor 5, 1-10).
Zaslubionych sobie w szkaplerzu prowadzi ta drogg mistycz-
na, trudzac si¢ wokot zjednoczenia tego, co ludzkie i boskie?,
jak to dokonato si¢ doskonae w jg tonie.

Mistyczny wymiar dotyczy rowniez osiggania boskiej chwa-
fy. Maryja osiagajac na ziemi petni¢ taski, uczestniczy w catej
przedziwng chwale zmartwychwstania i wniebowstapienia Sy-
na, ktére wyrazaja wewnetrzng chwate Ojca. Okryty szkaple-
rzem maw tgjemniczy sposob dostep do tej chwaty, okrywajac
Si¢ zyciem Maryi.

Okrycie zyciem Maryi zwraca uwage¢ na jeszcze jeden nurt
myslenia. Okrycie odwoluje si¢ do tajemnicy tona Maryi.
Miejsce, gdzie mozliwe byto doskonate spotkanie natur bo-
skig i ludzkie w unii hipostatyczng Chrystusa, stanowi
uprzywilgowang przestrzen kazdego jednoczenia z Bogiem,
Zwlaszcza zjednoczenia mistycznego. Jest ono niejako z natury
maryjne. Okrywajac si¢ zyciem Maryi cztowiek powierza sig¢
mistyce, zakorzenia w migjscu duchowych narodzin, narodzin
jednosci z Bogiem. Przyobleczenie w szkaplerz umozliwia
spotggowanie nowej, duchowej formy nadprzyrodzonego dzia-
tania ofiarowanego w tajemnicy chrztu. Rozwinigcie nowe
formy dziatania jest elementem procesu wewngtrznego prze-

9 GIOVANNA DELLA CROCE, La spiritualita carmelitana, W: Le grandi
Scuole della Spiritualita (red. E. Ancilli), Roma 1984, s. 458.
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obrazenia. Sciste wewnetrzne zespolenie, bycie w Maryi sta-
nowi podstawe rozumienia szkaplerza.

Szata w mistyczngj interpretacji nabiera symbolu sukni mi-
stycznych zaslubin, ktorg przywdziewa oblubienica: w szacie
wzorzystej wiodq jg do kréla... (Ps 45, 15). Szata, ksztalt przy-
sztego pigkna, zdobi calg ludzkos¢, wybranych Boga. I Miasto
Swiete - Jeruzalem Nowe ujrzatem zstepujgce z nieba od Boga,
przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego me-
za (Ap 21, 2). Nowa szata, znak nowego, mistycznego pickna.

Istnigje bardzo interesujaca zbiezno$¢ pomiedzy rytualem
przyjecia do szkaplerza (natozenie szat i wpisanie do ksiegi
szkaplerzng)) a tekstem z Apokalipsy. Wiernym z Kosciota w
Sardes Pan napisal, ze bedg chodzi¢ ze Mng w bieli, bo sq
godni. Tak szaty biate przywdzieje zwyciezca, i z ksiggi Zycia
imienia jego nie wymaze. I wyznam imie jego przed moim Oj-
cem i Jego aniotami (Ap 3, 4-5). Bezposrednio tekst przywo-
tuje znaczenie szaty chrzcielng czy szaty $wigtosci dla zwy-
ciezcow w duchowym boju, ale rowniez w metaforyce mysle-
nia mozemy doszukaé si¢ $wiatla rozjasniajacego tajemnice
szkaplerza. Przywdzianie szkaplerza oznacza odwotanie si¢ do
postawy, ktorej wymaga Chrystus, by cieszyC si¢ z tego, ze
imiona sg zapisane w niebie (por. Lk 10, 20).

Podobny kontekst znajdujemy w przypowiesci o godach
weselnych, gdzie przyodzianie szata wyraza przywilej uczest-
nictwa w uczcie. By¢ przyodzianym, znaczy by¢ zaproszo-
nym; tylko intruz wchodzi bez biatej szaty godowej i musi
opusci¢ salg weselng (por. Mt 22, 1-14). Przypowies¢ Chrystu-
sa nasuwa skojarzenie w istocie swe odwotujace si¢ do przy-
mierza szkaplerznego, obwarowanego obietnica zbawienia.
Przyodziany szkaplerzem czuje si¢ zaproszony, uprzywilejo-
wany, zasiada posrod gosci samego Boga. W przedziwny spo-
sob nastepuje zmiana rél. Sw. Teresa z Awili z cala moca
podkresla, iz zycie duchowe, a zwlaszcza zycie modlitwy,
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winno by¢ przebywaniem z dostojnym Gosciem. Boski Gos¢ w
koncu sam zaprasza w goscine, ktorej nie ma konca.

V.8. Ekumeniczne akcenty w duchowosci szkaplerza

Karmel z natury jest duchowoscia uprzywilejowana, w per-
spektywie nawet catego chrzescijanstwa. Przez te gore w Pale-
stynie przetaczata si¢ cata burzliwa historia Europy i Azji, tu
tez utrwalaty si¢ r6zne wpltywy kulturowe i religijne, bizantyn-
skie i rzymskie, oraz zwyczge pierwotnych Kosciotow. To
niezwykte uprzywilejowanie pozwala domniemywac, ze duch
Karmelu daje mozliwos¢ spotkania zarowno miedzy religiami,
jak i roznych odtamow chrzescijanstwa.

Maryjna tradycja karmelitanska jest synteza Wschodu i Za
chodu. O ile Maryja dla protestantéw pozostaje Ta, ktora na
ucza zycia ewangelicznego, 1 dlatego akcentujg Jej zycie co-
dzienne (Maria docet), tak dla Wschodu Maryja jest wszech-
obecna W zyciu.

Wsrod autorow karmelitanskich znajdujemy synteze, praw-
dziwie w perspektywie powszechnej, a wigc odwotujacej sie
do samg natury Kosciota — synteze dwoch wizji. Pierwszy,
obraz Maryi jako Siostry, osoby zywej, konkretnej, drugi —
obraz Maryi, poprzez ktérg mozna wejs¢ w gleboka relacj¢ z
Bogiem w swoim zyciul0. Pierwszy pochodzi z wczesng tra
dycji, wynikajacej z tytutu Zakonu, ktory karmelici rozumieli
dostownie Bracia Najswigtszej Maryi Panny (X1 w.), drugi

10 5. DE FIORES, Maria presenza viva nel popolo di Dio, Roma 1980, s.
222.
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Zwigzany z postaciami o. Michata od §w. Augustyna i Marii
Petyt (XVI1 w.).

Bliskos¢ Siostry i wzor zycia codziennego jaki daje, staly
Sie zrodtem bardzo trzezwej maryjnosci, odwotujacej si¢ do
osoby, ktora zaprasza do swojej codziennosci. Ten szczegdlny
fenomen wcielil sie W tradycje szkaplerza karmelitanskiego,
gdzie zycie stato si¢ przywolywaniem Maryi i przyoblekaniem
Jg picknem. To, co przybrato forme¢ oblacji Ngj$wietszej Ma-
ryi Pannie w réznych kongregacjach marianskich, czy swietej
niewoli W szkole francuskigl, w Karmelu stato si¢ maryjnym
ksztattem Zycia. Takie Ujgcie w pierwszym rzedzie sprzeciwia
Si¢ temu wszystkiemu, co sprawia, ze religijnos¢ jest pasywna,
ze ogniska rodzinne pozostajg bez konkretnego wptywu religii,
ze kobiecos¢ zostata zafalszowana, a o ktérej prawda objawia
Sie w spotkaniu z codzienng Maryjg. Z drugiej strony Karmel
zaprasza do Maryi, ktora dzigki swej historycznej decyzji fiat,
Moze uczestniczy¢ w naszych decyzjach 1 zmienia¢ aktywnie
naszareligijna swiadomos¢, a co z tym si¢ wigze, towarzyszyc
naszej drodze. To moze ofiarowa¢ kazdemu szkaplerz.

W samg duchowosci szkaplerza mozemy wydoby¢ kilka
elementow, pozwalajacych podkreslic wspolne myslenie. Mo-
zemy odnalez¢ w innych wyznaniach podobne symbole okry-
cia, ochrony, ocaenia.

8.1. Protestancka teologia okrycia

Teologia protestancka bliska jest karmelitanskiemu mysle-
niu o Maryi, ktére odnajduje wspdlne cechy:
— wyrasta pierwotnie z rozumienia Jg jako Siostry;
— teologia ta rowniez posiada koncepcje taski oparta o
okrycie, przyobleczenie: grzech zostaje zakryty przez
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Boga (trzeba zaznaczy¢, ze teologia katolicka ma inny
stosunek do grzechu i taski, podkreslamy tu ekume-
nicznie zbieznos¢ stylu prezentacji;

— podkresla ona rowniez przeznaczenie (teoria predesty-
nacji) do zbawienia, ale w inny sposob niz w nauce ka-
tolickig;

— wreszcie protestanci wolg mowic o nasladowaniu Mary-
i,anieo Nig samej1l,

Szkaplerz ze swej istoty mowi o okryciu taska, o przezna-

czeniu do zbawienia tych, ktérzy go noszg oraz zobowigzuje
do nasladowania Maryi.

8.2. Okrycie szatg w prawostawiu

Podobnego typu opiek¢ Maryi jak w szkaplerzu mamy w
tradycji prawostawnej. Odnosi si¢ to przede wszystkim do
omoforionu (omoforu) i maphorium. Omoforion to dtugi, sze-
roki pas materiatu, ozdobiony krzyzem, ktory nosza biskupi w
czasie nabozenstwa, maphorium to rodzg szala, okrycia gto-
wy. Obu tych odzien Maryja uzywa jako znakéw Swej opieki,
Co ma swe potwierdzenie w poboznym przekazie.

Historia wspomina miasto Carogrod, ktore zostalo napad-
nigte przez obce wojska w 903 roku. W sytuacji bez wyjscia,
wierni prosili Maryje o interwencje. We Wiachiernickiej cer-
kwi nad Morzem Czarnym, blogostawionemu Andrzejowi
Szalonemu (Jurodiwemu) Maryja ukazuje si¢ posrod zastepow
anielskich, prorokow i apostotéw, rozposcierajac nad prosza-

11 M. WALUS, Redemptoris Mater o posrednictwie Maryi w opinii prote-
stantow obszaru niemieckojezycznego, W: Matka Odkupiciela. Tekst i
komentarze (red. C.S. Napiorkowski), Lublin 1993, s. 255-256.
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cymi 0 Jg pomoc omoforion na znak tego, ze przyjmuje nardd
pod swa opieke i obroni go od nieszczgs$cia. Na pamiagtke tego
wydarzenia ustanowiono 12 pazdziernika $wigtem Opieki Naj-
Swigtszej Bogurodzicy Maryi. Opieka — rosyjskie pokrow
oznacza rowniez ostong, zastong. Wiele cerkwi nosi to we-
zwanie'?,

W tradycji prawostawne;j istnieje jeszcze historia zwigzana
z Andrzejem i okryciem zwanym maphorium. Podczas cato-
nocnego czuwania w Blachernach (tj. Konstantynopol) btogo-
stawionemu ukazata si¢ Bogurodzica — Krolowa $wiata, zdej-
mujac z gtowy swoj maphorion — sza podobny do blyskawicy i
bardzo uroczyscie rozpostarta go nad swoim ludem?3,

Inne cudowne wydarzenie miato miejsce pie¢ wiekéw poz-
nig. Latem 1675 roku w czasie wojny z Turkami pod wodza
hana Nurredyna podeszli oni do Poczajewskiego klasztoru,
oblegajac przez trzy dni i grozac calkowitym jego zniszcze-
niem. W nocy z 22 na 23 lipca przypuscili ostateczny szturm.
Przetozony wspoélnoty Jozef Dobromirskij wraz z mnichami
wzywal niebieskiej pomocy. Gdy zaczeto $piewaé Akatyst ob-
jawita si¢ Matka Boza posrod aniotow z obnazonymi mieczami,
rozpuszczajac btyszczacy biela omoforion. Na widok niebie-
skiego wojska ogarnat nieprzyjaciot poptoch — uciekgjac trato-
wali Si¢ i zabijali nawzgem?4.

Sam Akatyst zawiera tresci zwigzane z szatg Maryi. Znany
jest fragment, w Ktorym wierni modlg si¢: Raduj sie, Radosci

12 JINM, 3axon Goxcuii Yacmv nepeas. Iaenetiviue npasonuxu Ilpago-
cnasnou Ileprxeu Ilocobue ona eockpecuvix wikon, Kuesl991, s. 86
(thum. wtasne).

13 S. BULGAKOW, Swietlista opieka nad Swiatem, W: Teksty o Matce
Bozej, Prawostawie, cz. ., Niepokalanow 1991, s. 306.

14 7a A. XOMHALIKUW, ITamepux Bonwinollouaesckuii, Kutomup 1997,
S. 252-255 (ttum. wiasne).
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nasza. Wybaw nas od wszelkiego zla i okryj nas czcigodnym
swoim omoforionem?*,

W dziedzinie teologii prawostawnej szkaplerz moze odwo-
tywac si¢ do glebi teologii ikony. Prawostawni majg koncepcje
ikony — uobecnienia tego, kogo przedstawia. Szkaplerz jest
rodzajem ikony, ktora nie tylko uobecnia, ale dynamizuje zy-
cie, zaprasza do wspotistnienia, szkaplerz jest nie tylko obec-
noscig Maryi w szkaplerzu, ale czg$ciag naszego zycia, obecno-
Scig Maryi w naszym zyciu.

Ponadto prawostawni okreslajg Maryje¢ jako Pneumatofora
— Nosicielka Ducha Swietego i modlg si¢ do Niej Zbaw nas
(mocny akcent soteriologiczny), do czego bezposrednio odwo-
tuje sie rowniez szkaplerz.

W liturgii, w czasie ofiarowania darow, dotacza si¢ do
chleba (tzw. Baranka), czastki, z ktorej pierwsza symbolizuje
Maryje. Do modlitwy: Na czes¢ i pamigtke blogostawionej
Pani naszej, Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi, dla mo-
dlitw ktorej przyjmij, Panie, t¢ ofiare na Twoj niebianski of-
tarz, dodgje sie: Krolowa staneta po twojej prawicy, w szaty
ztocone odziana i przyozdobiona (Ps 45, 10)16. Liturgia przy-
woluje te same skojarzenia, ktore odnosimy do szaty Maryi.

15 Por. W. TICHONSKI, Opicka najswietszej Bogurodzicy (III), homilia,
thum. Z. Koztowska, W: Teksty o Matce Boze..., dz. cyt., S. 267.

16 Za: J. S. GAJEK, Liturgiczny charakter kultu Bogurodzicy w Kosciele
Wschodnim, W: Nauczycielka i Matka (red. S. C. Napiorkowski), Lublin
1991, s. 333.
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V.9. Teologalne podstawy szkaplerza

Maryja jest wzniostym pierwowzorem Kosciota w porzad-
ku wiary, nadziei i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem
(KK 63), pobudzajagc i zachg¢caac Kosciot, by ustawicznie
postepowat w wierze, nadziei i mitosci oraz szukat we wszyst-
kim woli Boga (por. KK 65)17.

9.1. Wiara

Szkaplerz zaktada wiare — nie tylko te, ktora jest przyje-
ciem okreslonych prawd do wierzenia, ale wiarg, ktora prze-
mienia zycie i czyni je podobne boskiemu. Wiara, bedaca oso-
bowym stosunkiem do Boga i calej rzeczywistosci religijnej,
Wyraza si¢ ostatecznie w przylgnieciu do Niego, co umozliwia
nowe zycie. Wiara wigc - mimo ze rodzi si¢ ze slyszenia,
przychodzi nigjako od zewngtrz, to jednak rozswietla obecnosé
Boga w czlowieku, w jego wnetrzu. Ta obecnos¢ pojawia si¢
jako Zycie (J 14, 6).

Wiara jest bezposrednio zwigzana z tajemnicg Ko$ciota, ze
wspolnota wiary, wspolnota wierzacych. Uswiadamia to, ze
istnigjg ludzie, ktorzy zyjg ta samg wiarg i tworza zjednoczony
duchowo jeden, $wiety, powszechny i apostolski organizm,
wzagemnie Si¢ wspierajgc we wlasnej przemianie i przemianie
Swiata, do ktorego sa postani. Wiara jednych ksztattuje wiare
innych Siostr i braci.

17 Teologalng wizje szkaplerza proponuje WIDER D. U stép Krélowej
Szkaplerza sw. (Nowenna), w: Karmel 2 (1985), s. 11-18.
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Na tle tg wspolnoty pojawia Si¢ Maryja, ktorej poprzez
Niepokaane Poczecie dane byto przemierzy¢ doskonale droge
wiary, niggako w sposob czysty, czysty pierwotnie. Przyoble-
czeni w szkaplerz pobudzani s3 od wewnatrz tym maryjnym
archetypem wierzacego, odtwarzajg W Swoim zyciu Jej dziata
nie wyptywajace z wiary i powolani zostajg do maryjnego
widzenia rzeCczywistosci. Staje si¢ Ona w ten sposob odniesie-
niem wszystkich przejawéw zycia wiary. Widzg w Niej spel-
nienie tego wszystkiego, do czego powotany jest cztowiek.
Zycie wiary pojawia Si¢ przede wszystkim w kontek$cie ma-
ryjnego fiat, czyli powierzenia swego losu Bogu w ulegtosci
rozumu i ufnosci w nieograniczong Jego moc.

Szkaplerz wypowiada wiare, jest §wiadczeniem o niej. Du-
chowe zaangazowanie z jakim si¢ wigze, wymaga jej pogte-
bienia. Sw. Elzbieta rozeznaje duchowa wielko$é Maryi i ro-
zezngje jg zrodta: blogostawiona jestes, bo uwierzytas (Lk 1,
45). Istotnie, w wierze Maryi, juz przy zwiastowaniu, a osta-
tecznie u stop Krzyza na Golgocie, otwarta sie na nowo po
stronie cztowieka owa wewnetrzna przestrzen, w ktorej Przed-
wieczny Ojciec moze <napelni¢ nas wszelkim blogostawien-
stwem duchowym>: przestrzen <Nowego i Wiecznego Przy-
mierza>. Przestrzen ta trwa nadal w Kosciele, ktory jest w
Chrystusie <sakramentem... wewnetrznego zjednoczenia z
Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego> (RM 28).

Dzi¢ki postawie wiary Maryja moze si¢ objawi¢ W zyciu
wierzacego i moze zosta¢ przez niego przyjeta jako czesé¢ Bo-
skiego objawienia.

Zycie wiary ze swej natury narazone jest na niewiare, na
watpienie, na blad. Zycie Maryi w cztowieku jest wiec i histo-
rig ludzkich powrotow do Boga, a szkaplerz nabiera tu wyjat-
kowego symbolu zbroi duchowsej, ktora chroni przed ranami
Niegodziwca. Sw. Piotr w swym pierwszym Liscie formutuje
bardzo istotng prawde: Wy bowiem jestescie przez wiarg strze-
zeni mocq Bozg dla zbawienia... (1 P 1, 5). Z tekstu wynika, ze
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wiara posiada rowniez rolg asekuracyjng, obdarza bogactwem
tego, co wnosi, jednoczesnie daje moc, by tego skarbu strzec.
Odpowiada to mentalnosci szkaplerznej, gdzie moment pomo-
cy i opieki Maryi jest istotny, a droga ufnosci, jaka si¢ Nig
darzy, sprawiate same zbawienne skutki.

9.2. Nadzieja

Zarliwo$¢ nadziei pozwala przekraczaé dotychczasowy ho-
ryzont i oczekiwa¢ z rado$cia, pomimo trudu, przysztego zy-
cia Oczekiwanie znaczy trwanie na modlitwie, czyli trwanie z
zapalonymi i zasobnymi w oliwe kagankami, ze $wiadomo-
Scig, ze zbawienie przychodzi poprzez cierpienie shugi (por. 1z
42, 1-4). Nadzigja jest odpowiedzig na wotanie Boga: Ciesz si¢
i raduj... bo juz ide i zamieszkam posrod ciebie — wyrocznia
Pana (Za5, 14).

Nadziga Maryi wyptywa z ufnosci Bogu, ktory osobiscie
wzbudza moc zbawczg (por. Lk 1, 69), ktory dotrzymuje
obietnic nawieki (por. Lk 1, 55), tak, ze dzieto zbawienia be-
dzie si¢ rozszerzato (por. Lk 1, 54-55), stgjgc si¢ niepo-
wstrzymane. Nadziga ngjpierw przyjmuje forme nieograni-
Czonego pragnienia Mesjasza, pragnienia, ktore tak skutecznie
przyciagga Boga, az do sceny zwiastowania. Nadzieja osigga tu
niezwykte napiecie, gdyz spetniajg si¢ stowa Natana: Tobie tez
Pan zapowiedzial, Ze ci zbuduje dom (2 Sm 7, 11), dom boski,
dom zjednoczenia, dom zwany Bog-posrod-nas. CO Wigcej,
taka nadziga jednoczy z tym planem zbawczym, zwlaszcza
posréd proby 1 doswiadcezenia (por. 1 P 1, 7) w tajemnicy du-
szy przeniknietej mieczem (por. Lk 2, 33). Zywe bowiem jest
stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosiecz-
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ny, przenikajgce az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i
szpiku, zdolne osqdzi¢ pragnienia i mysli serca (Hbr 4, 12).

Nadzigja Maryi pozwala rozrézni¢ rodzaj chwaty ukrytej i
czekajacej. Ta ukryta, gwarant nadziei, przychodzi w Krzyzu;
w nim Chrystus i kazdy zbawiony doznaje bolesnego wynie-
sienia, a nastgpnie dostepuje chwaty. Chwatg czlowieka jest
dojscie do czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wedlug
Petni Chrystusowej (por. Ef 4, 13). Nadziga jednak po osiagnigciu
pelni chwaty przez Chrystusa nie ulegta ostabieniu, lecz wzmoc-
nieniu, stata si¢ wspdlng nadziejg Kosciota, potwierdzong i jeszcze
raz umaocniong we wniebowzigciu Maryi.

Maryja zamyka ludzka nadzieje, tzn. stoi u bram spetnione;
historii. Dzieki temu osfania nasza nadziej¢. Nasza nadzieja
jest zakorzeniona w Jg oczekiwaniu. Z wysokosci nieba Ma
ryjamoze patrze¢ na caly horyzont dziejow, blogostawigc tym,
Ktorzy nie widzieli, de daza na spotkanie. Nadzieja przechodzi
z pokolenia na pokoleniei stagje si¢ wierno$cig drodze obietnic.
Zyjacy nadzieja nie ma czesto nic poza obietnicg i przyszio-
Scig spowitg welonem przypuszczen. Wyspiewuja jednak
piesn btogostawionych.

Nadziga jest rodzajem meznego oczekiwania, meznego to
znaczy zdolnego przemierzy¢ wszystkie dziedziny zycia, do-
trze¢ w obszary zagarnigte przez rozpacz i przywracac sens
wiecznosci rozpostartej W codziennosci. Taka nadzieja jest
blaskiem zycia, odbiciem Ducha przychodzqgcego. Nie ma dla
nig znuzenia ani wyczerpania, a komukolwiek spojrzy w
oczy, zapaa swiatla wiecznosci. M¢zna jest w tym znaczeniu,
Ze pomimo cierpienia, pomimo zagrozenia nieistnieniem,
przywraca tad mysli i serca. Nadzieja jest swego rodzaju $le-
pym widzeniem, widzeniem tego, czego Si¢ spodziewa, czego
Si¢ nie widzi. Spodziewanie si¢ nieba, ktorego si¢ nie widzi,
moze przybra¢ bardzo dramatyczny wymiar. Spodziewac si¢
nieba dla kogos, dla kogo si¢ nie widzi szans, to iscie boskie
myslenie. Tak uczynita §w. Teresa z Lisieux Pranziniemu, tak
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bowiem zbawia nadziga. Wobec dojmujacego zta spodziewa-
nie sie nieba jest czesto heroizmem, ale ten heroizm zasadni-
Czo tworzy historig. Mie¢ nadzieje, znaczy ogarnag¢ bozym
Zbawieniem to, czego nie da sie przewidziec.

W nadzigj¢ wpisane jest przedziwnego rodzaju ubostwo w
postawie religijng. Oparta jest na bezbronnosci Boga, Boga
wcielonego, nie majacego prawa do godnych narodzin i rodza-
cego sie w obskurnej stajni, ktory chytkiem ucieka do Egiptu
przed zalgknionym o wtadzg despota z Jerozolimy, wreszcie
upokorzony i ponizony umiera. Sytuacj¢ t¢ dzieli catkowicie
Maryja. Co wigcej, obierajac dziewictwo skazuje si¢ sposob
zycia opieczgtowany przeklenstwem bezdzietnosci. Pelni
funkcje stuzebne u swej krewnej, a ofiarujagc Syna w $wigtyni
nie moze sobie pozwoli¢ na wigcej niz na par¢ synogarlic.
Mieszka w nieciekawym miasteczku o niechlubng stawie
(por. J 1, 46). Bogactwem Maryi staje si¢ wszechmoc Boga i
otwarcie na spetnieniec woli Pana. Ocalenia wyczekuje od sa
mego Stworcy. Wcehodzi w samo centrum ubogich w duchu.
Spodziewa si¢ bogactwa Krolestwa Bozego i otrzymuje je w
calej pelni w krolowaniu nad niebem (por. Mt 5, 3).

Nadzieja szkaplerzna formutuje si¢ jako dazenie za ozy-
wianym pragnieniem, by posig$¢ to, co szkaplerz oznacza, a
wigc Maryje i krolestwo jej Syna. Obietnica szkaplerzna ukie-
runkowuje nas na cel ostateczny, a Maryja bedac juz u kresu
drogi odstania go przed nami. Nadzieja pozwala przekraczaé
ograniczenia naszego myslenia, ludzkiej kondycji, kruchosé
naszego ciata i bez powatpiewania dazy¢ naprzod. Wyrasta
Z pewnosci, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego (Lk 1, 37).

Nadziga cztowieka zwlaszcza w Maryi nosi imi¢ Boga,
osadzona jest w Kosciele, na fundamencie Apostolow i proro-
kow (Ef 2, 20), ogarni¢ta Duchem Niestrudzonym w mitowa-
niu, dzigki czemu rado$¢ zbawienia moze by¢ gloszona nawet
posrod dramatéw i1 niepowodzen. Obietnica szkaplerzna skie-
rowana jest bowiem do cztowieka zagrozonego, szukajacego
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pomocy, jak to pierwotnie byto w osobie §w. Szymona Stocka.
Nadziga przybiera ksztalt wyczekiwania, wyczekiwania, ktore
u Maryi jest wyczekiwaniem godziny Syna.

W horyzont nadziei wpisane jest swego rodzaju ubostwo,
ubdstwo posiadania. Im bardziej nikta jest miara posiadania,
tym silnigisza nadzigga. W ubogim oczekiwana przysztosc
wkracza 1 dominuje pragnienie. Ewangeliczny ubogi, pozba-
wiony jakich§ dobr dobrze rozumie nature ucisku i niepowo-
dzen i wie, ze jest blogostawiony, a swa sit¢ do zycia czerpie
z Boga, z woli Pana. Ubogi jak Maryja ufa przede wszystkim
wiernosci Boga, ktory pozwala w ubdstwie zobaczy¢ wielkie
rzeczy, i wybrac je, bo ubogich Pan nasyca. Ubogi pamigta, ze
Chrystus bedgc bogaty, dla was stat sie ubogim, aby was swym
ubostwem ubogacié (2 Kor 8, 9). Ubogi wreszcie nosi w sobie
przeswiadczenie, ze jest ubogim naczyniem, kruchym, glinia-
nym, gdzie przechowuje niezmierne bogactwo taski. Noszacy
szkaplerz przezywa takie ubdstwo otwarte na bogactwo daru.
Widzi skromnos¢ znaku szkaplerza, swa zwyczajng, czasem
naznaczong cierpieniem codzienno$¢ i dzielnie przebija Si¢
oczami nadziel przez warstwy przyziemnosci. Cztowiecka Ma-
ryi rowniez potrafi przeszyé miecz bolesci, aby na jaw wyszly
zamysty serc wielu (por. Lk 2, 35). Bol ogarnia nawet kranco-
wa bezsilno$¢, bezsilno§¢ wierna, trwajaca pod krzyzem. Na-
dzigadlaniego jest statym wezwaniem do drogi, bo nie ma tu
naszej 0jczyzny, nie mozna si¢ tu zadomowié¢, a Pan wysyta
swych postancow na rogatki ulic i zaprasza niegodnych na
biesiade do siebie.

W horyzoncie nadziel zostgje tez umieszczona $mier¢,
o ktorej mowi obietnica szkaplerzna. Smieré zostaje wiaczona
w droge do wieczystego potaczenia si¢ z Bogiem, dlatego jest
ostoni¢ta przed lgkiem. Pomimo wtasnych cierpien, zagrozenia
$miercig, cztowiek gotowy jest do podjecia cierpienia innych
I wspaniatomyslnie po$wiecic sig.
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Nabardzig wymownym znakiem maryjng nadziel jest milcze-
nie. Milczenie dyskretne, wotajace w sercu: Przyjdz, Panie Jezu
(Ap 22, 20); milczenie, w ktorym pozostaje Ona doskonale otwar-
taw strone daru z wysoka (por. XK 1, 17).

Istnigge w Pismie $w. tekst, ktory wiaze przyobleczenie
z nadzigja. Stwierdza on: przepasawszy biodra waszego umy-
stu, [bgdZcie] trzezwi, miejcie doskonalqg nadzieje na taske,
ktéra wam przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa (1 P
1, 13). Szkaplerz jest swego rodzaju przepasaniem umystu,
wiodacym ku stanowczej nadziei.

9.3. Mitos¢

Dziewica sfuchajgca, modlgca sie, prorocza, rodzgca, ofia-
rujgca (por. MC 16-20) wychodzi naprzeciw swych braci i
poprzez te postawy wyraza mitos¢é. Poswiecajac sie Maryi
przez szkaplerz jednoczesnie chcemy Sie wigczy¢ w te sama
mitos¢, ktora Ona zyje 1 wraz z Nig wznie$¢ si¢ do Boga. Po-
$wigcajac siebie tej mitosci, zostajemy wciggnieci W nurt mi-
tosci, ktory przeptywa przez serce Maryi, czyli mito§¢ do Syna
i catej Trojcy Swietej.

Mitos¢ ta obejmuje najpierw $wiat religii, Boga, aniotow,
swietych, przyjaciot w niebie. Pomaga wytworzy¢ mentalno$¢
przyjacielskiego bycia blisko. W szkaplerzu o wiele tatwiej
umiesci¢c Boga w centrum swej mitosci 1 odkry¢ radykalizm
pierwszego przykazania, by mitowa¢ Boga z calego serca, ze
wszystkich sit. Wymaga to bowiem oderwania od innych, ma:
tych mitosci, do ktorych serce cziowieka tatwo Ignie. W tym jed-
nak Kryje S¢ przyjecie tajemnicy mitosci pochodzacej wprost od
samego Boga, tajemnicy upodobnienia. Bog od kazdego wymaga,
by kocha¢ Go ponad wszystko, bardziej niz ojca, matke, bardziej
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niz syna i corke (Mt 10, 37). Przyobleczony pigknem uczy si¢ mi-
fowa¢ pigkno Boga, promieniuje nim.

Mitos¢ Maryi ofiaruje cztowiekowi forme mitowania, mi-
towania, ktore najpierw pojawia si¢ jako forma przygarniecia,
przyjecia. Podazajac w tej logice, wezwaniu do mitosci, towar
rzyszy duchowa fascynacja mitoscig Pana. Pierwotna potrzeba
ochrony przeksztalca si¢ w postawe stuzby, pos§wigcenia si¢
Bozemu zamystowi zbawienia. Gdzie$ gleboko tkwi prze-
$wiadczenie o darmowosci przymierza szkaplerznego, w kto-
rym odkrywa sie, ze Bog oczekuje bezinteresownej mitosci i
skierowania ku Niemu catego zycia. Sposob rozumienia nago-
$ci, czyli pozostawania bez okrycia milosci, Wzywa, by t¢ na
gos¢ przestoni¢ swa dobrocig, a nawet wigcej, by glosi¢ wobec
takig nagosci dobro¢ Boga.

Mitos¢, ktora niejednokrotnie natrafia na ludzka ufomnosé
nie powinna si¢ podda¢ wyptywajacej z tej utomnosci mato-
dusznosci. Mitos¢ wymaga wyrzeczenia, by darowac wiele, CO
Sigga niejednokrotnie samych korzeni motywacji i odwotuje
sie do szerokos$ci serca. Ubostwo mitosci, brak widzenia po-
trzeb innych, zasklepienie w sobie nie moze przestania¢ powo-
fania do mito$ci, mitosci ogarniajacej, przyoblekajacej, danej
w szkaplerzu.

Mitos¢ chrzescijanska przejawia si¢ w byciu postusznym.
Jest wiec formg wiernosci. Szkaplerz jest reakcjg mitosci wo-
bec ludzkiego ubostwa, jest proba ubogacenia. Jak Chrystus,
Ktory chciat nas ubogaci¢ swym ubostwem (por. 2 Kor 8, 9),
tak Maryja ubogaca swym picknem droge Karmelu. Dajei jest
wierna swej mitosci. Cztowiek w szkaplerzu nosi odblask tej
mitosci i przynaglony jest do mitosci okrywajacej nawet to, co
pozbawione jest pickna.
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V.10. Teologia obietnicy

Ze szkaplerzem zwigzana jest konkretna obietnica, obietni-
ca nieba, wiecznego zbawienia. Obietnica ta dotyczy samego
rdzenia postugiwania Kosciota. Ukazuje wigc Maryje, ktora z
glebi Kosciota uwielbionego kontynuuje misje zbawienia na
mocy swego macierzynstwa. Misja ta nie moze by¢ przerwana
a do zakonczenia historii, dopoki liczba wybranych si¢ nie
wypetni. Obietnica szkaplerza uwidacznia i potwierdza jed-
nos¢ Kosciota, eksponuje tajemnice obcowania §wigtych i ich
wstawiennictwa, potwierdza catg logike ekonomii zbawienia.

10.1. Znaczenie obietnicy

Chrzeicijanstwo jest religig obietnicy w tym znaczeniu, ze
nigjako rozpoczyna sig od udzielenia obietnicy Abrahamowi
(por. Rdz 12, 13) i karmiona jest obietnica Mesjasza (por. Sta-
re Przymierze), a Nowe Przymierze otwiera Si¢ na przyszita
wizj¢ pehni.

Obietnica nie odwotuje si¢ do grozby, lecz jest stowem wy-
posazonym w moc zwiastowania szczgsliwej przysztosci. Jest
swietowaniem dobra, ktére nadchodzi, przypieczetowanym
wiernoscia Boga. Rozposciera ona pewna wizj¢ historii, ktorg
obietnica zabarwia nowym znaczeniem. Moc obietnicy stae
Si¢ losem cztowieka, w niej Bog nabywa szczegdlnego prawa
do losu cztowieka, nakresla bowiem nowy stosunek z Bogiem.
W obietnicy Bog niejako interpretuje osobista histori¢, gdyz
z nig to czyni nowy, a nowy dlatego, ze bardziej wyrazisty fun-
dament egzystencji. Stgje Si¢ ona punktem odniesienia, rozu-
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mieniasiebie i pozyskiwaniawydarzen w swym zyciu. Poprzez
obietnice Bog sprawuje w nowy sposob wiadze nad czlowie-
kiem, wybiera go, powotuje do pewnej nowej mozliwosci.

Obietnica rodzi jedne w swym rodzaju oczekiwanie spetl-
nienia, a zycie naznacza wyjatkowo silng nadziejg. Nadzieja
jest odpowiedzig na obietnice. W obszarze nadziei dochodzi
do gltosu niewspotmiernosé srodkdéw, ktérymi dysponuje czto-
wiek do planu Boga zwigzanego z przysztoscig. Wydobywa
Si¢ ze szczeroztotych stow Pana: A ofo Ja bede z wami (Mt 28,
20). Tego typu stowa przywracajg zmyst eschatologiczny, po-
zwalga odkrywac sens dziejow, czynig z religijnych zachowan
nosiciela nadziei.

Obietnica, jak u Abrahama moze by¢ poddana probie wia
ry, zostaje osadzona w ramach ludzkig stabosci, niewiernosci
mogacej jej zagrazac. Czesto dotyka jej ta stabos¢, by niejako
wbrew nig Bog mogl okaza¢ swe nieograniczone panowanie i
mitosierdzie. Obietnica zazwyczaj przekracza horyzont religij-
nel wyobrazni, zatamuje ja, rozdziera, gdyz przybiera nieocze-
kiwane sensy w splotach wydarzen. Jest ona wtedy forma
oczyszczenia. Oczyszcza Wwizjg przysztosci z przypadkowych
odniesien, odstania bowiem z calg silg rdzen zmierzania.
Oczyszcza w ten sposob rodzaj obecnosci na scenie ludzkig
historii. Terazniejszos¢ zostaje bowiem nasycona dos§wiadczeniem
nieobecnosci. Pustka, ktora poglebia si¢ w oczekiwaniu, formuje
Czydta nadziejg, ktora jest posiadaniem przez nieposiadania do-
$wiadczane, jest boskim sposobem posiadania. Nadzieja jednak
jest moca, ktora nie pozwala oddzieli¢ si¢ od spetnienia

Obietnica przede wszystkim przemienia sens przysztosci,
zmienia optyke, gdyz dzigki niej przyszto§¢ wprowadzona jest
do przezywania czasu obecnego. Obietnica rozcina historig,
zageszceza czas oddalenia, cztowiek zyje obietnica, a poprzez
nig dociera do rzeczywistosci. Jest wigc zwigzana z rodzajem
eschatonu, Ktory zapuszcza korzenie w terazniejszos¢. Czas
czlowieka zostaje nasycony przysztoscia. Skrocenie optyki cza-
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sowe powoduje, ze cztowiek bardzig zyje przysztoscig, zako-
rzeniasie¢ w przyszto$ci.

Obietnica przemienia stosunek do prawdy. Prawda obietni-
cy objawia, ze prawda jako taka nie nalezy do czlowieka, ale
do Bogai wpatruje si¢ juz nie w historig¢, ale w Boga, ktory te
prawde potrafi zagwarantowac i ukaza¢ w petni. W przestrzeni
obietnicy to Bog jest jedynym skutecznym, ktory wypehia
pustke spelnieniem. Imi¢ Boga ujawnione Izraelowi Jestem,
ktory jestem (Wj 3, 14) wypowiedziane zostalo w sposob, jaki
nie dozngje ograniczenia. W tym Imieniu Bog obiecujac, wy-
przedza histori¢, ukazuje Zrodta mocy pochodzace z przyszio-
$ci, a jednoczes$nie ujawnia, ze juz dziata w tej przysztosci.

Obietnica Boga Siega i dotyczy zazwyczaj blogostawien-
stwa, ktore ostatecznie przybiera form¢ wiecznego zbawienia.
Tu przebijasi¢ ona we wnetrze Boga, przyobleka chwalg i jest
Swigtowaniem przysztego uwielbienia, wywyzszenia. Tymcza-
Sowos¢, oczekiwanie krystalizuje si¢ w wiecznosc.

To zbawienie nabiera nowych znaczen w $wietle wniebo-
wstgpienia Chrystusa. Zycie cztowieka owiane tgjemnica wniebo-
wstgpienia moze juz w Chrystusie przezywaé swa rados¢ spetnie-
nia W Nim historia ludzka doznge wyniesieniai kazda obietnica
dozngje spetienia. Stan wniebowstapienia, ktory trwa nieznisz-
czanie i nieodwotalnie, stanowi dla obietnicy taki Whasnie funda
ment. Nadziga bowiem spehienia kazdej obietnicy siega w glab
wniebowstapienia. Wniebowstapienie jest rowniez rodzajem roz-
Stania, rozstgpienia pomigdzy tym, co ziemskie, a tym, co niebian-
skie. A te wlasnie przestrzen wypehia obietnica i nadziga

Maryja jest, w najgtgbszym tego stowa znaczeniu, $wiad-
kiem wniebowstapienia tego, co ludzkie w Chrystusie na pod-
stawie swego przywilgu wniebowzigcia. Moze razem z Chry-
stusem i catym niebem Swigtowac spefnienie ludzkig historii.
Z tego wiasnie migjsca wyprowadza NOWg ziemi¢ i nowe nie-
bo. We wniebowzi¢ciu Maryja rozwija ptaszcz historii i po-
twierdza nadzig¢ cztowieka. Nieograniczona perspektywa
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maryjngl obecnosci w niebie pozwala wyznacza¢ sens swoich
obietnic, a one dotycza wlasnie uczestnictwa w tym samym
rodzaju zycia, ktorym zyje Ona w wiecznym teraz. Z glebi
tajemnicy wniebowziecia staje si¢ szafarkg zbawienia.

W stowach obietnicy szkaplerznej udziela odpowiedzi, kto-
rajest zapewnieniem przyjazni, a nade wszystko obdarowania,
potwierdzeniem zbawczel misgjii Kosciota i swego macierzyn-
stwa. Maryja przekazuje zbawcza wole Boga w postaci obiet-
nicy, peti stuzebna role wobec Jego planu.

Szkaplerz przywotuje najistotniejsze tresci dotyczace Boga
pragnacego zbawienia czlowieka, to zbawienie przybliza, pelni
swego rodzaju rol¢ sakramentu, unaocznienia taski.

10.2. Zbawienie jako obietnica

By mowi¢ o zbawieniu, potrzeba sobie uswiadomi¢ zagro-
zenie, ktore wynika z realno$ci istnienia zta 1 wysitku szukania
wyzwolenia od niego, a racze — sposobu zagwarantowania
ocalenia dla calego cztowicka. Pozytywne myslenie o zbawie-
niu wnosi rados¢ pojednania i zjednoczenia z Bogiem. Tak
wigc zbawienie nie tylko uwalnia z niewoli grzechu (por. Kol
1, 14), de obdarza tagjemnicg nowego stworzenia (por. 2 Kor 5,
17). Chrystus dokonat zbawienia catego cztowieka, calej ludz-
kosci 1 pozwala, by zbawienie trwafo w historii jako najwaz-
nigjszy skutek Jego migji. L.ad odkupienia wypetnia z Chrystu-
sem histori¢, a usprawiedliwiony cztowiek ma w Chrystusie
dostgp do taski, ktora jest zbawieniem. Dzigki dzietu Syna
cztowiek moze powrdci¢ caty do Ojca w Duchu Swietym. Od-
nowienia doznaje przede wszystkim przynaleznosé, cztowiek
bowiem rodzi si¢ w grzechu pierworodnym, tzn. przynalezac
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do grzechu, mimo inng przynaleznosci do Boga, przynalezno-
$ci stworczej.

Przynalezno$¢ do Boga jest wrosnigta W akt stworczy no-
szony przez cztowieka, ale zyjac doswiadcza on, ze co$ go
oddala od Niego, co$ zaprzecza tej przynaleznosci. To oddale-
nie dzige si¢ w przestrzeni przylegania cztowicka do zta, w
horyzoncie ludzkig stabosci, ktora nie jest zdolna wybrac
wyzszego dobra. Stad rodzi si¢ przekonanie o niewystarczal-
nosci sity ludzkiej woli, by uwolni¢ si¢ od zla. W przestrzen
aktu stworzenia z woli Boga dociera Jego zbawcza interwen-
cja, w ktorej cztowiek moze odzyska¢ pokodj catkowitego
przymierza. CzZlowiecza wola zbawienia jest wspomagana zbaw-
cza wolg Pana: wybierajcie zZycie, abyscie zyli (Pwt 30, 19).

Zbawienie ma podwdjne odniesienie. Z jednej strony przy-
chodzi z przesztosci - Chrystus zbawit cztowieka poprzez swa
$mier¢ i1 zmartwychwstanie. Zbawienie, nadzieja ocalenia,
przychodzi rowniez z przysztosci, niejako sprzed cztowieka i
obwieszcza dzien Pana. Swego rodzaju mata apokalipsa, dzien
Pana przychodzi w czas nakladania szkaplerza. Zastyszane
Stowa obietnicy mozna potwierdzi¢ doswiadczeniem Zache-
uszowym: Dzis zbawienie stato si¢ udziatem tego domu (Lk
19, 9). Zbawcza wola Boga objawia si¢ w czystej formie: Syn
Czltowieczy przyszedt szukaé i zbawiaé to, co zgineto (Lk 19,
10). To, co zgineto pragnie ocalenia, wszyscy bowiem zgrze-
szyli i pozbawieni sq chwaly Bozej (Rz 3, 23).

Taka sceneria wywodzi si¢ nie tylko z ogoélnej kondycji du-
chowgj czlowieka, ktory potrzebuje zbawienia, ale bezposred-
nio zakorzeniona jest w historii, z ktérg zwigzane jest objawie-
nie szkaplerzne. Sw. Szymon Stock, w obliczu zagrozenia ist-
nienia Zakonu zwraca si¢ do Maryi, Patronki Karmelu, o uratowa-
nie go. Ta, ktdra pozwolita Karmelowi przetrwac wojne prawniczg
0 ignienie, obdarzyta go darem, ktory dotyczy nie tylko historii
okreslonej wpdlnoty, ale siega w samo centrum historii cztowie-
ka Dar szkaplerza stat si¢ darem dla catego Kosciota. Jest to swo-
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iste zaproszenie do nowego myslenia, w ktorym zbawienie, ocale-
nie cztowieka osiaga swa niezwykla glebig.

Za posrednictwem Maryi dane zostato Imi¢ Chrystusa: 7 nie
ma w Zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod
niebem zadnego innego imienia, w ktorym moglibysmy by¢
zbawieni (Dz 4, 12). Zngjomos¢ imienia wigze si¢ ze znajomo-
Scig osoby, a wzywanie go — zZ przywotaniem osoby. W wy-
powiadaniu Imienia Boga, stgje Si¢ On obecny. Wzywanie
Imieniajest gwarancja przyjscia Boga, ktory zwraca si¢ swg istO-
ta ku wzywajgcemu, co ostatecznie oznacza wigczenie We WSpOI-
Na istote¢ Boza, wyrazong w potrojnym Imieniu: Ojca, Syna, Du-
cha. W nim bowiem Boég rozpoznaje Siebie. Taka jest spraw-
czos¢ Jego Imienia. Stge sie On bliski wzywajacemu, Jego
swiadkiem. W swym imieniu Bég sprawuje wtadze nad dziejami,
Wiacza w tajemnicg Chrystusa, w moc Jego zmartwychwstania i
wniebowstgpienia. Zbawienie wydaje si¢ by¢ szczegolnym wia-
czeniem w tgjemnice wniebowstgpienia, w ktorym to, co ludzkie
doznaje wyniesienia przed oblicze Boga Wyraza si¢ w objawie-
niu si¢ chwaly wielkiego Boga (por. Tt 2, 13).

Okrycie szkaplerzem jest zarazem okryciem si¢ chwalg
imienia Maryi. Poprzez Jg imi¢ ma si¢ do Niej dostep i jest si¢
wlgczonym w wiglkie historyczne oczekiwanie zbawienia i
j€go spetnienie, powszechne wniebowstgpienie. Maryja, ktora
przemierzyta poprzez swe wniebowziecie droge do pelni, staje
Si¢ w tej tajemnicy razem z Chrystusem gwarantem zbawienia,
zwienczeniem powoltania.

Noszac szkaplerz wyznajemy wiarg, iz bedziemy nosicie-
lami tg) samg chwaty, nosicielami tego samego zbawienia, w
tym samym Imieniu.

Zbawienie jako obietnica odwotuje si¢ do nadziei. W na
dziei juz jestesmy zbawieni. (...) Jezeli... nie oglgdajgc, spo-
dziewamy si¢ czegos, to z wytrwatoscig na to oczekujemy (Rz
8, 24-25). Szkaplerz podkresla czas Ducha, ktory daje Zycie w
Chrystusie Jezusie (Rz 8, 2). Wnosi charyzmat oczekiwania,
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oczekiwania bliskiego zbawienia (Hbr 6, 9), w szkaplerzu bo-
wiem ze zbawieniem cztowiek niejako si¢ oswaja, rozezngeje
jako cos bliskiego. Oczekiwanie charyzmatyczne zwigzane
jest z drugig strony z kontemplacja przysztego wieku, zapra
wia codziennos¢ wiecznoscig. Zbawienie jest trudem, wymaga
udoskonalenia przez cierpienie (por. Hbr 2, 10), dlatego wyra-
sta ono sposrod codziennego zmagania o dobro, dzielnego
trwania przy woli Pana. Nadzigja tak uformowana pozwala
odczytywac cate zycie w przestrzeni maryjnej zgody na Boga i
tak orientowac przezywanie, by cel naszgl wiary — zbawienie
dusz (por. 1 P 1, 9), byto darem oczekiwanym razem z Maryja.
Razem z Nig uczymy si¢ mifosci prawdy, aby dostqpi¢ zba-
wienia (2 Tes 2, 10).

Szkaplerz nie wnosi biernego oczekiwania, bo zgodnie z
charakterystyka maryjng postepujemy nie wedtug ciala, ale
wedtug Ducha (Rz 8, 4). Przyobleczenie w szkaplerz jest jed-
noczesnie takim zaproszeniem Ducha, by on w nas zamiesz-
kal. A to znaczy zbawienie. 4 jezeli mieszka w was Duch Te-
go, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesit
Chrystusa <Jezusa> z martwych, przywroci do Zycia wasze
Smiertelne ciata mocq mieszkajgcego w was swego Ducha (Rz 8,
11). Szkaplerz uczy przezywania daru niezastuzonego, ogromu
taski, rado$ci wybrania. Szkaplerz z obietnicg zbawienia pochodzi
nie od was, lecz jest darem Boga (por. Ef 2, 8). Jest swego rodzgu
pieczecig Ducha(por. Ef 1, 13), pieczgcig nowego czasu.

Nadziea szkaplerzna wywodzi si¢ z obietnicy, ze szczegdl-
nego rodzaju wystuchania, odbijajacego echem to pierwotne,
dzigowe wystuchanie. Mowi bowiem [Pismo]: W czasie po-
mysinym wystuchatem ciebie, w dniu zbawienia przyszedtem ci
z pomocg. Oto teraz czas upragniony, oto teraz dzien zbawie-
nia (2 Kor 6, 2). Szkaplerz w przedziwny sposob wiesci czas
pomysinosci, pomyslnosci w znaczeniu duchowym.

Zbawienie obiecane przez Maryje posiada jeszcze jeden
wymiar, ktory mozna nazwac protekcyjnym. Wy bowiem jeste-
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Scie przez wiare strzezeni mocq Bozq dla zbawienia (1 P 1, 5).
Szkaplerz, wyrazisty znak naszej wiary, pozwaa doswiadczad
mocy Boga przynoszace;j i gruntujacej zbawienie.

Moc Boga wyzwala §wiadomo$¢, ze zbawienie nie jest rze-
Cza prywatng, jedynie osobistg, ale jest wspolnym dziedzic-
twem Kosciota. Koscidt niosgcy zbawienie cztowiekowi jed-
noczesnie w swej misyjnosci wystosowuje zaproszenie do
podegjmowania tg wiasnie misji. Trudzi¢ si¢ wokét zbawienia,
bytoby tym najbardziej eklezjalnym wyrazem szkaplerzals.
Dzidli¢ si¢ otrzymang obietnica, odnawia¢ nadziej¢ zbawienia
posrdd codzienno$ci, walczy¢ o ostateczne szczgdcie wieczne
czlowieka — oto zadania, ktére wyplywaja z samego centrum
szkaplerznego przymierza.

Uczyé si¢ zbawiaé¢ nie musi odnosi¢ si¢ jedynie do osta-
tecznego przeznaczenia. Istnigje taki sposob podejscia do dru-
giego, w ktorym chcee si¢ go zasadniczo ocali¢, a nie potepic.
Wyznacza on co§ W rodzaju matej perspektywy zbawiania.
Przeciwdziatanie mechanizmom podejrzen, nawykowi oskar-
zania, a odnawianie pragnienia ocalenia drugiego, najpierw we
Wiasnym sercu, wlasnych mys$lach wyznacza horyzont zadan,
Ktore wyprowadzaja w kierunku odnowy $wiadomosci ekle-
zjalng. Czas szkaplerza jest czasem zobowigzan, czasem po-
wstania ze snu. Teraz bowiem zbawienie jest blizej nas... (Rz
13, 11). Zapewne chodzi o ten sam rodzg] wspolzawodnictwa,
doprowadzajacy do zbawienia, o ktorym marzyt §w. Pawel
(por. Rz 11, 14). W tym kontekscie szkaplerz staje si¢ niejako
ustami, Ktorymi wyznajemy zbawienie Ko$ciota, dla innych i
dla siebie (por. Rz 10, 10). Wtedy za Pawtem cztowiek szka-
plerza moze wyznac: Bracia, z catego serca pragng ich zba-
wienia i modle si¢ za nimi do Boga (Rz 10, 1).

18 Por. L. SAGGI, Lo scapolare del carmine oggi, W: RiVWS 4-6 (1974)
28, s. 567.
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V.11. Maryja na czyS¢cowych drogach czlowieka

Do pewnych prawd z zycia KoS$ciota i tajemnic wiary nie
mamy zadnego klucza teologicznego. Szczego6lng trudnosé
budza prawdy zwigzane z losem cztowieka po $mierci. Jak
zapewnia nas §w. Pawel: ani oko nie widzialo, ani ucho nie
styszato, ani serce cztowieka nie zdolato pojgé, jak wielkie
rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mitujg (1 Kor 2, 9).
Przygotowane jest to dla tych, ktorzy umieraja w przyjazni z
Bogiem. Czlowick, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, wymaga
ostatecznego oczyszczenia. Cziowiek bowiem zostanie wypro-
bowany w ogniu (por. 1 Kor 3, 13). Sam Chrystus méwi o
przysztym wieku, gdzie moze by¢ odpuszczony kazdy grzech i
bluznierstwo bedg odpuszczone ludziom, ae nie przeciw Du-
chowi Swigtemu (Mt 12, 32). Tajemnica czyséca wiaze si¢ z
mitoscia milosierng Boga. Czlowiek zostaje wyzwolony do
mitosci, z mys$lenia o sobie, by zajaé si¢ jedynie Bogiem19,

Czysciec mozna nazwaé ostatnig oferta Bozej taski, ktora
wyptywa z Jego mitosierdzia20. Podobnie jak w Chrystusie,
W czlowieku ptonie ogien Bozy, ktorym jest Duch Swiety.

Tzw. ,,przywilej” szkaplerzny polega na swoistym ,,przy-
spieszeniu” oczyszczenia czy$écowego. Nie mozna powie-
dzie¢ nic pewnego, co do sposobu oczyszczenia po $mierci.
Tradycja szkaplerzna mowi o tym, ze Maryja schodzi do
czyséca. Stwierdzenie takie budzi stuszne zastrzezenia teolo-
giczne. Czy bowiem Maryja jako Niepokalana, Najswietsza,
Mmoze si¢ ociera¢ o miejsca, gdzie obecny jest grzech? Pomija-

19 SW. KATARZYNA GENUENSKA, Traktat o czysécu, Warszawa 1938,
s. 9-12.

20 A. SKWIERCZYNSKI, Mitos¢ oczyszczajgca. Wspélczesna interpreta-
¢ja katolickiej nauki o czysécu, Warszawa 1992, s. 81.
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jac rozsadnym milczeniem ten problem nalezy zauwazy¢, ze
Kosciot swa powagag zatwierdzit wszystkie tzw. przywileje w
oficjanych wypowiedziach papiezy. Mozna dla pewnej kultu-
ry myslenia wskaza¢ na teologiczng logike, ktora przybliza
nam problem.

Zdajemy sobie sprawg, ze czysciec jest zyciem Kosciota,
zyciem wspolnoty oczyszczajacej si¢ w drodze do Boga, zmie-
rzajacego do Niego. Maryja zazwyczaj bardzo intensywnie
pojawiasi¢ w przestrzeni owego zmierzania.

Maryjajest Matka Kosciota, dodajmy z naciskiem — catego
Kosciota: nie tylko pielgrzymujacego, ale takze Kosciota zba
wionych jak i Kosciota w oczyszczeniu. Jest Matka zawsze i
wszedzie. Dziewicze Macierzynstwo rozciggajgc si¢ na caty
Kosciot — ogarniaréwniez czysciec.

Tajemnica Maryi polega na Jg obecnosci posrod najwazniej-
szych zadan Ko$ciota. Naturg i zadaniem Kosciota jest zbawie-
nie cztowicka. W tej logice Maryja pojawia si¢ wszedzie tam,
gdzie jest cztowiek i gdzie zyje on pragnieniem zbawienia

Z tego tytutu, rodzac dzieci dla Syna, Maryja wspotpracuje
w dziele odkupienia, zabiegajac swym wstawiennictwem
0 zbawienie cztowieka. Dynamizm zbawczej taski dziata o
wiele intensywnigj w czysécu, gdzie napiecie zbawienia, jego
pragnienie, osiaga swoj zenit. Mozna wigc domniemywacé, ze
dziatanie Maryi wigze si¢ z pewng proporcjonalnoscig do tego
pragnienia. W czy$ccu moze dziata¢ o wiele bardziej skutecz-
nie, gdyz pragnienia sg o wiele czystsze i bardzig intensywne.

Nastepnie, czcimy Maryje jako Matke Boska Bolesna, ktora
cierpi nie tylko razem z wlasnym Synem, ale i razem ze
wszystkimi dzie¢mi. Poniewaz cierpienie czyséca jest o wiele
bardzigj dotkliwe i gtebsze, nie sposob nie doceni¢ i pomingé
tego rodzaju dolorystyczna obecnosé.

Maryja rowniez jest Matkg Milosierdzia. Asystujagc Bo-
skiemu Mitosierdziu, przemierza z nim ludzkie drogi i ogarnia
wszystkich potrzebujacych go. Wewnetrzna logika mitosier-
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dzia pozwala Maryi ogarnia¢ wszystkie ludzkie sytuacje, row-
niez te z czyséca.

Odniesienie Maryi do dusz potrzebujacych jest zawarte w
wezwaniach: Wspomozenie wiernych oraz Ucieczko grzesz-
nych. Czysciec ma prawo do Maryi, do Jg wstawiennictwa,
tym bardzigj, ze dusze same sobie nie mogg juz pomaoc.

W koncu mozna mowi¢ o wspotdziataniu Maryi w ducho-
wym oczyszczeniu. Maryja, Ktora jest wypelniona czysta mi-
toscia Boga, dziata zgodnie z jej naturg. Mistycy pouczaja nas,
ze mito$¢ Boga dla czlowieka jest ptomieniem, ktéry jedno-
Czesnie rozswietla, rozpala i oczyszcza. Ta sama Mitos¢ naj-
pierw powoduje bolesne oczyszczenia duchowe, nastepnie
rozptomienia dusze i przemienia w siebie. Noszac w sobie
zrodlo Mitosci, Maryja sama przyczynia si¢ do oczyszczenia,
odnowienia i umocnienia duchowego, a wiec przygotowuje do
pelnego zjednoczenia w niebie. Omawiany wymiar mozna
odnalez¢ w wypowiedzi kard. Suenensa. Pisze on o zaleznosci
oczyszczajgcej od Maryi. Maryja, ktora jest zawsze oczekuja-
ca, ktora przygotowuje i otwiera serca, usuwa opor. Jej dziata-
nie polega na uwolnieniu nas od tego, co opiera Si¢ dziataniu
Bozemu: uwalnia nas od nas samych, oczyszcza nas, oproznia,
aby uczyni¢ w nas miejsce dla Chrystusa?l, A jest to ostatecz-
nie ngjwazniejsza rola czyscca.

Na potwierdzenie relacji Maryi z czysécem posiadamy
w literaturze duchowej tekst, ktory swiadczy o tym, ze Jej
opieka nawiedza takze Ko$ciot cierpigey. Bt. Faustyna Kowal-
ska wspomina o wizji czyséca: Ujrzatam Aniota Stroza, ktory
mi kazat pojsc¢ za sobq. W jednej chwili znalaztam sie¢ w miej-
scu mglistym, napelnionym ogniem, a w nim cale mnostwo
dusz cierpigcych. Te dusze modlg si¢ bardzo gorgco, ale bez

21| -J., SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, s.
108.
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skutku dla siebie, my tylko mozemy im przyjs¢ z pomocq.[...] 1
zapytatam sie tych dusz, jakie jest ich najwigksze cierpienie? |
odpowiedzialy jednozgodnie, ze najwigksze dla nich cierpienie
to jest tesknota za Bogiem. Widziatam Matke Bozg odwiedza-
jacg dusze w czysécu. Dusze nazywajg Maryje ,, Gwiazdg Mo-
rza”. Ona im przynosi ochtode. Chciatam wiecej z nimi po-
rozmawiaé, ale moj Aniot Stroz dat mi znak do wyjscia®?.

Tego typu interwencja jest mozliwa. Jako Matka Mitosier-
dzia, Maryja nabywa szczegolnego prawa do szafowania Bo-
ska dobrocig. Szkaplerz zawiera w sobie bardzo konkretne
zapewnienie 0 mitosci, ktora bedac mitosciag Boga, zarazem
rozpala i oczyszcza ducha ludzkiego. Mozemy domniemywac,
ze $wigta 1 dni maryjne szczegolnie otwieraja 1 wyzwalajg zro-
dta mitosierdzia. Istotg przestania szkaplerznego jest obietnica
Zbawienia, co wspotbrzmi z podstawowsg funkcjg Kosciota.

Maryjaw tgemnicy szkaplerzanie czyni nic nadzwyczanego —
nasladuje bowiem swego Syna, ktory kiedys zstapit do otchtani, by
wyprowadzi¢ z niej ludzi pragnacych zbawienia. W tym samym
duchu, Maryja ogarniawiernych przywilgem sobotnim.

Mimo, ze moéwimy przede wszystkim o oczyszczeniu po-
Smiertnym, z teologii wiemy, ze mozna antycypowac czysciec na
ziemi. Ludzka przysztos¢ zakorzeniona jest w terazniejszosci, kie-
dy to formutuje si¢ odpowiedz Bogu, ktora decyduje o ostatecz-
nym stanie po $mierciz®. Sw. Jan od Krzyza méwi o nocach
0Czyszczenia czynnego i biernego, ktore poréwnuje do oczyszcze-
niaw czysécu, o czym traktuje zwlaszcza w drugiej ksiedze Nocy
ciemnej. Swiatto Bozej milosci cheac cztowieka oczyscié zadaje
mu widle cierpienia, sprawiajgc w nim ciemnosci, strapienie
i przykrosci. Stan ten trwa dopoki ten sam ogien mito$ci nie oczy-

22 Bf.. S. M. FAUSTYNA KOWALSKA, Drzienniczek. Mitosierdzie Boze
w duszy mojej, f. 20, Warszawa 1993, s. 27.
23 Tamze, s. 82-85.
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$ci 1 nie uduchowi cztowieka do tego stopnia, iz bedzie mogt btogo
wes¢ w zjednoczenie z tym mitosnym $wiattem. Nastgpi to wow-
czas, gdy dusza pod wptywem dziatania Bozego oczysci sie tak jak
aniolowie... (2 N 12, 4). Ten sam ogien Boskiej mitosci oczyszcza
| rozptomienia cztowieka, napetnia go poznaniem i mistyczng mi-
toscig. Plonie w niej wowczas bez jej wspoldziatania ten boski
ogien milosci tak Zywym plomieniem, iz zdaje si¢ by¢ Zywym
ogniem... (2 N 12, 5). Cztowiek oczyszczony, gotowy do zjedno-
Czenia przechodzi przez $mier¢ jak przez bramg zycia, niejako
wprost w ramiona Boga. Wiazac si¢ z Maryja poprzez szkaplerz,
czZlowiek zarazem wchodzi w te samg dziedzing duchowych aspi-
ragji, jakie reprezentuje Karmd. Podzidgac te same pragnienia
sw. Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza, prowadzony droga
Karmdu, jest zaproszony, by dzidi¢ te mistyczng mitos¢. Mozna
ufat, ze Bog wprowadza takich ludzi na drogi duchowego oczysz-
Czeniajuz tu na ziemi, ,,zaoszczgdzajac” im w ten sposob dhuzsze-
go pobytu w czysccu i pozwala na ziemi przygotowac si¢ lepiej na
to wieczyste spotkanie. Mozna powiedziec, ze w ten sposob czto-
wiek dojrzewado nieba. To dojrzewanie w duchowosci szkaplerza
jest istotnie podkreslane. Takie rozumienie pozwala dostrzec trudy
ziemskiego pielgrzymowania w tym jasnym $wietle koniecznych
oczyszczen, ktorych Bog z mitosci do czlowieka pozwala do-
$wiadczaé juz na ziemi.
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Rozdzial szosty

NASLADOWANIE JAKO ODPOWIEDZ CZL.OWIEKA
ZAANGAZOWANEGO

Nasladowanie jest reakcja cztowieka na pigkno, ktore od-
krywa. To pigkno nie musi by¢ czytelne, ae przyciaga, przeni-
ka serce nowymi horyzontami duchowego rozwoju. Wchodzac
na droge nasladowania, czyli w jakim$ sensie odtworzenia
pigkna, ktore stanowi i ktore przezyta Maryja, duch ludzki
doznaje upodobnienia do Jg ducha.

Glebia upodobnienia do Maryi wynika z faktu, ze Ona sa-
ma jest zapisem zbawienia, zbawczego dziatania Ducha
w historii, a wiec rodzajem pamieci. Maryja jak prorok prze-
kazuje pami¢¢ o wielkiej dobroci Boga i raduje si¢ Jego spra-
wiedliwoscia (por. Ps 145, 7). Pamigtajgc o tym wszystkim, co
Bog wielkiego uczynit, dzieki sile swego serca, niesie te dzieta
razem z historig. Z wnetrza tej pamigci, ktora w rzeczy samej
jest pamigciq Boga, pamigcig Chrystusa, wydobywa si¢ moc
upodobnienia, gdyz Maryja moze przemieni¢ tylko w to, co
samaw sobie nosi.

Idac w slady Maryi cztowiek uczy si¢ niepokalaniai macie-
rzynstwa. Niepokalania w tym znaczeniu, ze posrod przezy-
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wania swel stabosci, wyznawania grzechow, Maryja uczy go
niepokalania w mitosci; wstuchiwania si¢ w glos Pana, ktory
poczyna W cztowieku wole Boga, co ogniskuje si¢ w interpre-
tacji sytuacji zyciowych, znakoéw czasu, zwyktych wydarzen i
w zyciu wedlug ewangelicznych wymagan; uczy dzielenia sig
radoscig Boga wedrujgc do bliskich i obdarzajac nig, az do
oiebin ducha jak u §w. Elzbiety; uczy ofiarowania siebie, ofia-
rowania tego, co Si¢ ma najwarto$ciowszego, jak kiedy$ sama
uczynita to w Swiatyni; uczy stalosci serca, Statosci, ktora wy-
trzymuje probe spod Krzyza, gdzie stafa; uczy mitowania in-
nych, by by¢ razem, w wieczerniku dzigjow.

Maryja dziata w Kosciele: przez Kosciot w Bogu i przez
Boga w Kosciele. Jej dziatanie przychodzi niejako z zewnatrz
I od wewnatrz. Maryja jako przyktad przychodzi od zewnatrz
na kartach Ewangelii, gdy wczytujagc si¢ w pozostawione
0 Nig stowa Dobrej Nowiny mozemy przybliza¢ si¢ przez Nig
do pierwowzoru, jakim jest Chrystus. Przychodzi od we-
wnatrz, gdy odciska w nas duchowy ksztalt Swego mitosnego
istnienia, stajgc si¢ w sposob istotny nowa formg. Na tym po-
lega zywos¢ przyktadu Maryi, tzn. jej sposob mitowania for-
muje stosunek do Boga, przestrzen zjednoczenia. W Maryi
zngjdujemy religijnos¢ spetniong. Forma dana przez Maryje
stanowi statos¢ duchowego odniesienia.

W upodobnieniu sie¢ do Maryi cztowiek przede wszystkim
zostgje ogarnicty tajemnicg Jej wniebowzigcia; wniebowzigcia
doznaje rowniez cata jego stabo$¢ i niezdolnos$é¢ do dobra. Zy-
cie nabierarytmu Maryi, rytmu bicia Jg serca
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VI.1. Kult Maryi

To, co duchowe, pragnie przepaja¢ materie, uciele$niac sie,
rzeklibysmy — wciela¢ sie, a materiane szuka przepojenia du-
chem. Cztowick religijny pragngc odda¢ cze$¢ Bogu, angazuje
Sita rzeczy swoje ciato, wyraza swoj stosunek do Boga. We-
wnetrzny akt religijny, przezycie, pragnienie uwielbienia,
dzigkczynienia czy prosby uzewngtrznia si¢ w zachowaniach,
postawach. Czynnik zewnetrzny odgrywa istotng role zwtasz-
czaw kulcie, we wspdlnym wyrazaniu wiary w czynnosciach
liturgicznych.

Co wiecej, cztowiek sam zbudowany jako obraz Boga ma
potrzebe zewngtrznych odniesien, znakdéw, symboli, ktore nio-
S3 znaczacy dla niego tadunek sacrum, wyrazaja jego religijny
stosunek do Boga. Zewnetrzny znak pomaga, przypomina,
pogtebia ten kontakt, uruchamia duchowy kanat zawierzenia,
modlitwy, poswigcenia. W przedziwny sposob to, co ze-
wnetrzne stuzy uswigceniu czlowieka przez Boga. Posrod bo-
gatel symboliki religijng) pojawiaa si¢ obrazy, figurki, krzyze,
medaliki, rozance.

Zewngtrzne znaki religijne odwotuja si¢ do wewngtrznego
aktu oddania si¢ Bogu, do duchowej sfery poboznos$ci. Poboz-
nos¢ jest najwyzszym, dobrowolnym darem z siebie, sktada-
nym w hotdzie Stworcy. Otwarcie na takie poswigcenie siebie,
uczynienie z samego siebie ofiary dzigkczynnej jest rezultatem
przebyte drogi duchowej, gdzie rozpoznana mitos¢ Boga do
cztowieka apeluje do adekwatnej odpowiedzi. Wyraza ona w
najgtebszej postaci mitosny charakter zwigzku z Bogiem, ob-
cowania z Nim, wyplywajacego z wiary. Istotg poboznosci jest
powierzenie swego zycia, swego istnienia Bogu, oddanie Mu
tego, co do Niego naezy.
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Szczegolnym przypadkiem pobozno$ci jest poswigcenie
siebie, w przeréznej formie. Akty religijnego zobowigzania
Si¢, przyrzeczenia ztozonego Bogu, obietnice ofiarowania sie-
bie zwykto si¢ nazywaé konsekracja. Pozostanie ona zawsze
obrazem niczym nie obcigzonej mitosci do Stworcy. Dar moze
dochodzi¢ az do wylgcznego oddania siebie w Jego wylaczne
wiadanie, moze by¢ potwierdzony okreslonym symbolem cat-
kowitego umitowania Pana, tej wewnetrznej potrzeby zjedno-
czenia Si¢ z Nim. Zawsze pozostanie to poszerzeniem, pogle-
bieniem daru otrzymanego w chrzcie sw.

Oddajac czes¢ Bogu z mitoscia, oddaje si¢ rowniez czes¢
Jego dzietom. Sg ludzie, w ktorych dzielo Boze objawia swa
szczegblng doniostosé. Wiasciwie rozumiany Kkult $wigtych
jest wiec chwata oddang Bogu?4.

Poniewaz wolg Pana byto przyjs¢ do cztowieka przez Ma
ryje, poniekad mozna to uzna¢ za prawo zbawienia, prawo
teologii zstepujacego Boga do cztowieka. Bog przychodzi do
Czlowieka w Maryi i poprzez Maryj¢. Maryja jest droga Boga
do czlowieka. Rozjasniajagc w taki sposdb horyzonty prawd
objawionych, odzyskujemy wiasciwg perspektywe dla Maryi.
Staje pomigdzy Bogiem a czlowiekiem w sensie historiozbaw-
czym: w Maryi spotyka si¢ historia Boga i cztowieka. Maryja
jest wigc uprzywilejowanym miejscem Spotkania cztowieka i
Boga. Stgjac blizej Maryi stajemy blizej Pana. Wielbigc bar-
dzig Maryje, jednoczesnie poszerzamy chwale Boga. Konse-
kracja Maryi moze mie¢ jedynie to znaczenie: zblizy¢ si¢ do
Boga, konsekrowac si¢ Jemu, a takze — uczyni¢ swoj dar pigk-
nigszym o pigkno Maryi.

Na tle tych perspektyw naezy osadzi¢ szkaplerz swigty.
Wyraza on wol¢ oddania si¢ Maryi, powierzenie Jej swego

24 W. BEINERT, Perspektywy teologiczne..., art. cyt., s. 45-46. Por. S.
BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1993, s.
135-136.
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zycia, bezinteresownego poswigcenia si¢. Noszony szkaplerz
jest znakiem tgj szczegblnej maryjnej konsekracji.

Maryja zasluguje na czes¢ dlatego, ze jest magnalia Dei,
wielkim dzielem Boga, poniewaz zostata stworzona i wybrana
dla przyobleczenia Syna Bozego cialem. Czcimy w Maryi
pickno i moc Boga, ktory Jg szczegolnie umitowat ze wzgledu
na pickno jakie w Niej odnajduje, pickno swej boskosci. Kaz-
dy kult swa dojrzatos¢ odnajduje w Duchu i prawdzie (por. J 4,
23). Kult Maryi rozeznaje w Nigj Ducha Swigtego i Prawde,
Ktorg jest dla cztowieka Jej Syn. Aby cze$¢ oddawana Maryi
byta wiasciwa, zgodna z nauka Kosciota, musi odpowiadaé
pewnym kryteriom. Zwraca na to uwage Sobor Watykanski 11
moéwiac, ze zgola wyjgtkowy kult Maryi obgimuje cztery ele-
menty (KK 66), co odnajdujemy w calej petni w nabozenstwie
szkaplerznym:

- cze$¢ (cultus venerationis),

- mito$¢ (cultus dilectionis);

- nasladowanie (cultus imitationis),

- wzywanie (cultus invocationis).

Szkaplerz przywdziewa sie Ku czci Maryi, wyraza on szcze-
golng mitos¢ do Niej nie tylko poprzez przynalezno$¢ do Za-
konu Jg poswieconemu, ale takze poprzez codzienne przezy-
wanie Jg obecnosci i dziatania w zyciu. Wyraza Scisle zobo-
wigzanie do nasladowania, zwlaszcza Jej czysto$ci, szerzenie
Jg czci 1 wreszcie w codzienngl modlitwie pozwala wzywad
Jg imienia.
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VI1.2. Maryja jako wzor poboznosci

Maryja, bedgc wzorem dla catego Kosciola w oddawaniu
czci Bogu, jest rzeczywiscie ,, nauczycielkq poboznosci” (pieta
tis magistra), takze dla poszczegolnych chrzescijan. Wezesnie
zaczeli oni spoglgdac na Nig, by, jak Ona, ze swego wiasnego
zycia uczynic kult nalezny Bogu, a z samej czci zadanie swego
zycia. Juz dawno, w IV wieku, Sw. AmbrozZy przemawiajgc do
wiernych pragngt, by w kazdym z nich byt duch Maryi dla wy-
stawiania Boga, by uwielbial Boga; <aby w kazdym byt duch,
by radowat sie w Bogu>. Jednakze Maryja jest przede wszyst-
kim wzorem tego kultu, przez ktory Zycie kazdego staje sie
ofiarq sktadang Bogu (MC 21).

Maryja pozostaje wzorem czlowieka skierowanego na Bo-
ga. Dotyczy to zwtaszcza czasu wielkich idei, ktore staja sie
zwyktymi utopiami, gdy nie majg zadnego odniesienia do zy-
cia Wzor, lub bardziej dynamicznie, odwzorowanie Maryi
Siega gleboko w tozsamos¢ czlowieka, ksztattuje jg. Odwzo-
rowanie jest niczym innym jak osigganiem duchowego podo-
bienstwa, uczestniczeniem w tej samej chwale. To odwzoro-
wanie jest zarazem podobienstwem eklezjalnym, chwatg Ciata
Chrystusa. Maryja ttumaczy, wyjasnia w swoim zyciu Kosciot.

VI.3. Konsekracja szkaplerzna

Posta¢ Jana Pawtla 11, ktory z konsekracji Maryi w szkaple-
rzu uczynit droge swego zycia, stanowi najbardziej przekony-
Wujacy, w sensie teoretycznym i praktycznym, dowod Zzycia
eklezjanego, jak ofiarowanie siebie Naj$wietszej moze stac
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Si¢ bardzo powaznym sposobem wzmocnienia powolania. Pa-
pieskie Totus tuus stato si¢ shuzbg Kosciotowi w najdobitniej-
szym sensie tego stowa. W czasie pobytu na jednej z parafii
p.w. Matki Bozej Szkaplerznej papiez powiedzial mlodziezy
(15 stycznia 1989 roku): Chciatbym wyznaé cos osobistego.
Znajduje sie¢ w parafii poswigconej Dziewicy Karmelu. Musze
wyznaé, ze w mtodym wieku, kiedy bytem taki jak wy, Ona mi
bardzo pomogta. Nie mogtbym powiedzie¢ doktadnie w jakiej
mierze, ale mysle, ze w mierze ogromnej. Pomogta mi odna-
lez¢ taske mego wieku, moje powolanie... chciatbym o tym
zaswiadczy¢, bo moze to by¢ pozyteczne dla kazdego z was,
mtodych... Jest to bardzo szczegdlny wymiar bogactw ducho-
wych Dziewicy, Matki Chrystusa, poniewaz Jej misja karmeli-
tariska, ktora bierze poczqtek na Gérze Karmel, w Ziemi Swie-
tej, jest zwiqgzana z szatq. Ta szata nazywa si¢ Swietym Szka-
plerzem. Miatem wielkie nabozenstwo do Szkaplerza karmeli-
tanskiego w latach mej mtodosci. To pigkne, ze gorliwa matka
troszczy sie rowniez o odzienie... Oto Dziewica Karmelu, Mat-
ka Swietego Szkaplerza méwi nam o swej macierzynskiej tro-
sce, o swym zatroskaniu o nasze przyodzianie. Przyodzianiu w
sensie duchowym, przyodzianiu taskq Boga i wspomaganiu
nas w noszeniu tej szaty zawsze biatej ...

Dotyka to rdzenia konsekracji szkaplerzngj. Konsekracja
oznacza nigjako oficjalne uznanie absolutnego panowania Bo-
ga nad stworzeniem, zwtaszcza nad zyciem ludzkim. Potwier-
dza i odnawia s$wiadomos$¢ sakramentalng, Szczegdlnie
chrzcielng, $wiadomo$¢ obietnic i zobowigzan. Ofiarowanie
siebie w ofierze Bogu jest wpisane w doskonata ofiar¢ Chry-
stusa, ktory byt postuszny az do smierci (FIp 2, 8). Tajemnica
ofiary Chrystusa, Jego $mierci i zmartwychwstania stanowi
podstawe sakramentu chrztu $w., co staje si¢ zrodlem wszel-
kigl konsekragji.

Konsekracjaw sensie scistym odnosi si¢ jedynie do osob, a
nie do rzeczy (rzeczy Si¢ poswigca), i najpetniej swe znaczenie
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przejawia w konsekracji zakonng czy kaptanskiej, przezna-
czajgc cale zycie 1 calg osobg czlowieka na stuzbg Bogu. Jest
ona zwigzana z publicznym zyciem Kosciota, okre$lona pra-
wem kanonicznym i wyraza si¢ w uroczystych ceremoniach.

Istnigjg rowniez inne formy poswigcenia si¢, osobiste lub
wspdlnotowe, powodowane checig wyrazenia czci Bogu, i
stanowia podkreslenie duchowego charakteru zycia. Nie po-
Ciggaja jednak zasadniczych zmian w Zyciu, wzmacniajg na
tomiast droge powotania, nadajac jej okreslony rys. Wsrod
nich najpopularniejsza forma jest poswigcenie si¢ Maryi w
liturgicznym czy osobistym akcie.

Maryjna konsekracj¢ mozna wyttlumaczy¢ na dwa sposoby.
Pierwszy, wychodzac od Przymierza (Starego w Nowe), gdzie
Maryje mozna rozumie¢ jako arke Nowego Przymierza, ktora
nosita w swoim wnetrzu Boga i sama byla wypefniona przy-
mierzem Boga z ludzmi (Emmanuel) i réwniez nim zyta, czy-
nigc wszystko, cokolwiek powiedziat jej Syn (por. J 2, 5).

Drugi, to wyjscie od chrztu, widzac konsekracj¢ Maryi jako
doskonate odnowienie zobowigzan chrztu $w., jak chce Sobor
Watykanski II (KK 44), co jednoczy nas z potrdjna funkcja
Chrystusa i pozwala wptywa¢ Duchowi Swigtemu na nasze
zycie (por. 2 Kor 1, 21; 1 J 2, 20.27)25.

Ofiarowanie si¢ Maryi natrafia na par¢ trudnosci. Jak moz-
na si¢ Jej ofiarowac, skoro kazde ofiarowanie si¢ zarezerwo-
wane jest jedynie dla Boga? Po drugie, skoro konsekracja,
poswiecenie si¢ z natury jest oddzieleniem, jak to pogodzi¢ z
dynamiczng obecn0Oscig w Swiecie?

Ostateczne poswiecenie si¢, konsekracja Bogu nie wyklu-
cza innych konsekracji, posrednictwa konsekracyjnego. Moz-
na stwierdzi¢, iz raczej ich wymaga. Potwierdza to z mocg sam

25 Por. S. DE FIORES, Maria presenza viva nel popolo di Dio, Roma
1980, s. 369-370.
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Chrystus, ktory na Krzyzu powierza $w. Janowi swg Matke.
Konsekracja bowiem jest rowniez wzieciem odpowiedzialno-
$ci za Maryje, jest wzieciem Jg do siebie. Z zasadnicze logiki
ekonomii zbawienia wynika, ze Bog przychodzi do cztowieka
przez Maryje. Z tego wynika, ze czlowiek szukajacy Boga
zwracajac sie¢ do Maryi, zarazem wchodzi w te pierwotng logi-
ke zbawienia. Znajduje bowiem brame zbawienia. Znaczy to,
ze konsekrujac si¢ Maryi, odnajduje forme konsekracji w czy-
stej formie.

Konsekracja Maryi, doskonatemu stworzeniu Bozemu, ma
sens z dwoch powodow. Po pierwsze jest podgzaniem tg sama
droga doskonatego fiat Maryi, po drugie odwzorowuje posta-
we Syna, Ktory uznaje Jg za Matke tego, co ludzkie, ktory w
Maryi wcigla sig, czerpie z Nigj doskonate cztowieczenstwo.
Konsekrujagcy sie Maryi pragnie mie¢ udzial w tym doskonale
uksztattowanym cztowieczenstwie. Konsekracja Maryi ma
pomoc osiggnac petni¢ wiasnego powotania.

Konsekracja sama w sobie z cata doniostoscig potwierdza,
ze cztowiek pragnie by¢ ogarniety uswiecajagcym dzietem Pa-
na, uczestniczy¢ w petni taski, w Jego swigtosci. Maryja jest
bezposrednim wcieleniem takig) whasnie petni. Powierzajac Jej
Swa droge do $wigtosci, cztowiek umieszcza si¢ w absolutnie
najkorzystnigjszym dla osiagniecia tego celu nurcie. Konse-
kracja Maryi wzmacnia catkowite odniesienie do Boga, osadza
w Nim. Z drugigj strony nasladowanie Maryi wyraza si¢ row-
niez w nasladowaniu Jej konsekracji, Jg catkowitej dyspozy-
cyjnosci wobec Boga. Dzigki temu nasze wstgpowanie do Bo-
ga powierzane jest Tej, ktora nie zna bledu. W konsekracji
Maryja ogarnia nasz wysitek, naszg modlitwe i nadziejg, odci-
ska w tym swe pietno, niejako pieczetujac Duchem nasze ds-
zenia. Poswiecajac si¢ Maryi cztowiek nie tylko nie odbiera
niczego Bogu, ale wiacza si¢ §wiadomie w samg istote historii
zbawienia.
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Druga watpliwo$¢ powstaje, gdy fakt konsekracji wydaje
si¢ wchodzi¢ w konflikt z powszednimi obowigzkami naszego
powotania. Czy mozna w pelni naleze¢ do Maryi i zy¢ nor-
malnie w §wiecie? Konsekracja jest wiezig duchowej zalezno-
$ci, poddania si¢ Jej, a zwiastuje przede wszystkim Jg co-
dzienne zycie w Palestynie. Wlasnie to stalo si¢ gldownym
przedmiotem konsekracji dokonang przez Maryj¢. Konsekro-
wata swa codzienno$¢. To znaczy ofiarowaé Bogu wiasne zy-
cie nasladujac Maryje. A wigc nie chodzi o krotkie odwiedziny
w kosciele czy okazjonalne modlitwy, ale o calg sile serca,
mysli i rgk zanurzonych w powszednios¢ Boga. Chodzi o — jak
go nazywa $w. Pawet — kult duchowy (Rz 12, 1) niesiony przez
codziennos¢. W konsekracji zatem mowimy o przeznaczeniu,
ktore wszak nie jest izolacja, ale dagzeniem. Wyraza si¢ ono nie
tylko w przynaeznosci, ale i w podjeciu misji, przeznaczenie
jest bowiem zmierzaniem. By 0Siagna¢ Boga musze przemie-
rzy¢ $wiat Jego spraw, droge ustang posrod bliznich. Nie ma
konsekracji bez drugiego cztowieka, gdyz ofiarowany staje si¢
przede wszystkim postanym.

Konsekracja nie jest jakims aktem tragicznego wydziedzi-
czenia, ale szansy przezycia przyjazni z Maryja, ktora wypet-
nia cata osobg doskonatoscig swego zycia, kierujac je ku temu
samemu przeznaczeniu. Maryja bowiem powierza cztowieko-
Wi sSwoj skarb i zaprasza do intymnej, duchowej relacji, otwie-
rgjac jednoczesnie i przede wszystkim na przyjazn z Bogiem.
Dzieki temu ludzka fragmentaryczno$é i rozproszenie doznaja
zanurzenia, ostonigcia petlnig Niepokalanej. Przyjazn w du-
chowosci Karmelu posiada swg dtuga historie, wyptywa bo-
wiem z samych zrédetl, z dziet §w. Teresy od Jezusa, ktora
zaleca przyjazn nie tylko siostrom, ale cala dziedzing spotka-
nia z Panem okresla jako przyjacielskie obcowanie z Bogiem.

Konsekracja nie tylko jest powierzeniem siebie Bogu, ale
i calemu Kosciotowi. Jest oddaniem zycia, rowniez tak, jak
mowi 0 tym §w. Jan: my takze winnismy oddawac zycie za
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braci (1 J 3, 16). Konsekracja czerpie z tg pierwszel doskona-
tej ofiary Chrystusa, ktory oddat zycie za cztowieka 1 wiacza
Sie¢ w ofiare Maryi. Ofiara Maryi polega na tym, ze stale daje
zycie. Konsekracyjne odniesienie do drugiego jest sposobem
duchowego dojrzewania dlatego, ze odpowiada to wymogom
darowania siebie. W takim darowaniu, ofiarujac siebie czto-
wiek na nowo ma dostgp do siebie, bierze niejako siebie
w posiadanie.

3.1. Konsekracja Maryi

Konsekracja Maryi odwoluje si¢ przede wszystkim do
szczegblnego dziatania Ducha Swietego, ktory w ogarniajac Ja
swym obtokiem dokonuje za$lubin w zwiastowaniu. Maryjne
fiat ogarnia nie tylko dzigje narodu wybranego z jego oczeki-
waniem na Megjasza, ale jest konsekracja dziejow wszystkich
przymierzy zawartych przez Boga z cztowiekiem, catych dzie-
jow cztowieka. W swym fiat Maryja stgje Si¢ przybytkiem Bo-
ga, dzigki ktoremu lud moze wyruszy¢ w droge (por. Wj 40,
35), arka przymierza, ktora napotkanych napelnia Duchem
Swietym (por. £k 1, 39-56), nos w sobie zbawcza obecnosé,
ktora wypetnia Kosciot. Konsekracja Maryi jest mesjanskim
macierzynstwem, a stanowi ono jedng z podstaw obecnosci
Bogaposrod ludzi.

Konsekracje Maryi wyrazajg stowa: niech mi si¢ stanie we-
diug stowa twego (Lk 1, 38), a oznaczaja zupetng dyspozycyj-
nos¢ wobec tajemniczego planu Boga, planu krolewskiego, Jej
zupelng ufno$¢. Ta konsekracja zostaje potwierdzona w $wig-
tyni, podczas ofiarowania Syna, gdzie Maryja powierza nie
tylko to kim jest, alei to, co otrzymata od Boga. Konsekracja
taka przywraca pierwotny porzadek, zgodnie z ktorym wszyst-
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ko nalezy i powraca do Boga. W dwanascie lat pozniej logike
tego poswigcenia odkrywa Chrystus mowiac o swej powinno-
$ci bycia w tym, co nalezy do Jego Ojca (por. Lk 2, 49).

Konsekracja Maryi ma charakter mediacyjny, tzn. posred-
niczy pomiedzy planem Ojca i dzietem Syna a cztowiekiem.
Sytuacja w Kanie Galilegjskigl obrazuje wybitnie, jak Maryja
obecna posrod ludu wskazuje na Syna: zrobcie wszystko, co-
kolwiek wam powie (J 2, 5). Tego typu konsekracja doznaje
petni w powierzeniu ludu przez Jezusa umierajacego na krzyzu
(por. J 19, 25-27), a w wieczerniku stgje si¢ postuga groma-
dzenia (por. Dz 1, 14).

Konsekracja Maryi dokonuje si¢ i potwierdza w przestrzeni
Jg dziewiczosci, Jg niepokalania. Ofiarujagc Duchowi swa
dziewiczos¢ dla macierzynstwa nie tylko jg zachowuje, ale w
ofierze zostaje ona ostatecznie przypieczetowana. W swa wol-
nos¢ fiat wpisuje cate swe zycie. Dzigki temu w konsekracji
Maryi dokonato si¢ zwienczenie zycia Czlowieczego, historii
ludzkosci zaproszonej do jednosci z Bogiem. W konsekracji
Maryi moze cztowiek si¢ czu¢ zaproszony do podobnej relacji
z Chrystusem, odnalez¢ porzadek zbawienia, podazy¢ droga
zaofiarowania Bogu swego zycia przezywajac w wierze radosé
ostatecznych zaslubin i spetnienia wtasnej historii.

3.2. Teologiczna tres¢ konsekracji Bogu w Maryi

Gdzies glgboko w cztowieku drzemie pierwotne przekona
nie, iz aby zblizy¢ si¢ do Boga, wejs¢ w $wigtg przestrzen spo-
tkania, potrzeba swego rodzaju wigczenia W t0, CO Swigte.
Najbardzig jednoznacznym gestem i zachowaniem byto po-
Swigcenie siebie: oddac¢ si¢ Bogu na wlasno$¢, odda¢ swe zy-
cie Bogu zyjgcemu.
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Teologicznie ujecie jakiejkolwiek konsekracji musi z natu-
ry rzeczy odwotywac si¢ do konsekracji chrzcielngj, do tajem-
nicy bezposredniego odniesienia do Boga. przynaeznosci do
Niego. Tu znagjduje Si¢ rowniez zrodto konsekracji maryjne;.
Maryja w konsekracji ogarnia i potwierdza duchowa wigz z
Bogiem, wzmacnia to, co stanowi Jg niepowtarzalny skarb,
mitos¢ do Syna, mitos¢, ktora rozswietlona i rozpalona zostaje
ogniem Ducha Zstgpujacego.

Szkaplerz jest zaproszeniem Maryi do swego zycia, by Ona
w nim dokonata dzieta Boga, ponownego wcielenia Chrystusa.
Przyobleczenie szkaplerzem jest okryciem, zakorzenieniem w
dobru, powierzeniem si¢ Maryi. Tego typu powierzenie nie
moze si¢ ogranicza¢ do jakiego$ marginalnego traktowania Jej
osoby, ale jest osadzeniem w samym centrum najwazniejszych
spraw. Cztowiek zyjacy dla Maryi w zasiggu promieniowania
szkaplerza upodabnia si¢ do Niej samej. Podobienstwo mysli,
pragnien, uczu¢ rozwija si¢ w optyce glgbokiej ufnosci. Zapro-
Si¢ Maryj¢ do swego myslenia, rozbroi¢ razem z Nig w sposob
nadprzyrodzony swe Igki, wniknag¢ w tajemnice cierpienia —
znaczy rodza) mistycznego zrosmigcia. Glebia nabozenstwa
zobowiazuje nie tylko oddania si¢ pod Jg obrong, ale zaprasza
do wydania siebie. Wydanie siebie jest konsekracja: ofiarujac
bowiem siebie, cztowiek doznaje glebokiej formy wolnosci.

Sam rdzen ofiarowania siebie Bogu wyptywa z odkrycia
natury aktu stworzenia oraz natury religii. W akcie stworzenia
zawarta jest wewngtrzbytowa przynaleznosé do Boga, aw zy-
ciu religijnym cztowiek odkrywa, ze nieuchronnie zbliza si¢
do Stworcy. Ofiarowanie siebie jest pefng ofiarg sktadang Bo-
gu w przestrzeni powierzongj wolnosci i ogarnia cafosciowo
stosunek do Boga. Jest to zarazem akt zamkniecia historii, akt
przyspieszenia dziejow, gdzie w czlowieku konsekrowanym
wszystko powraca do Pana. Sam cztowiek staje si¢ pojedna-
niem Z Bogiem, a z gtebi konsekracji wydobywa si¢ Bog prze-
baczenia, jednoczacy stworzenie ze Sobg. Konsekracja zawsze
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ma charakter zaslubin stworzenia ze Stworca, a Bog staje si¢
losem ofiarujacego siebie. Ofiarnos¢ tego typu cementuje zy-
wotng wspolnote z Bogiem.

Konsekracja odwotuje sie do tej doskonatej ofiary, ztozonej
przez Chrystusa. Jednak porzadek tu zostaje odwrocony. Ofia
ra Boga (Syna dla Ojca w Duchu Swietym) jest ofiara Boga —
Bogu, aztozone zostato to, co Bog otrzymat od Maryi, czyli
ciato. Taka ofiara, sktadana ze strony Boga za czlowieka —
najwyzsza konsekracja — stata si¢ wyrazem stuzby zbawieniu.
Byla to ofiara postuszenstwa az do $mierci. Ofiara wigc jest
ofiarg niejako bardziej za cztowieka, niz dla Boga, albo lepiej
jest doskonatym uwicelbieniem Boga Ojca w oddaniu siebie za
ludzkos¢. Ofiara Chrystusa powoluje do zycia nowego czio-
wieka 1 nowy lud Bozy. Jest wigc zarazem nowym aktem
stwoérczym, zakonczeniem historii. W Chrystusie wszystko
powraca do Ojca, przetamuje bowiem to, co oddziela Boga od
czZlowieka, wrogo$¢ (por. Ef 2, 14). Dlatego pojawia Si¢ na
oftarzu jako Baranek zabity, symbol bezbronnosci. Ofiara nie
konczy si¢ i staje si¢ zyciem Kosciota, Ciata Chrystusowego,
w ktorym zywi On ludzi samym soba. Nieustannie zywieni
przez Boga, staja si¢ pamigcig Jego mitosci, a pokarm eucha-
rystyczny nieustannie odnawia t¢ mitos¢. Natura konsekracji
0sSigga wiec swa petng kontynuacje w Eucharystii. Eucharystia
bedac poswieceniem daru dziekczynnego, gdzie Chrystus
uobecniony famie siebie w postaci chleba, jest uczta spefniong
w Krolestwie Bozym (por. Lk 22, 16). Dzigki temu przyjmu;ja-
cy Go potwierdzaja, ze s jego ciatem.

Konsekracja jest $miercia, jest kleskg Krzyza, ale w bra
mach tej $mierci konsekrowany odczytuje ukryta chwate.

Konsekracja jest wyrazem calkowitej zalezno$ci od Boga,
wykracza daleko poza ztudzenie wlasnej samodzielnosci, a w ten
SP0sOb odzyskana wolnos¢, pozwala z wielkg swobodg i§¢ za
Chrystusem i calosciowo zaangazowac si¢ po stronie drugiego
cztowieka
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Bog naszej wiary przybliza si¢ do czlowieka poprzez stowa
obietnicy; w nich objawia swe zainteresowanie, mitos¢ prze-
kraczajaca grzech oraz wole, by mowi¢ z nim jak z przyjacie-
lem. Chce nie tylko jego powrotu z grzechu, ae pragnie zwig-
za¢ Sig z nim. Chce, aby byl Jego wlasnoscig. Na tyluz miej-
scach przypomina to ludowi wybranemu, bo pragnie zachowa-
niatego przymierza. Czyni z nich dla siebie lud swiety, krole-
stwo kaptanow (por. Wj 19,3-6). Przymierze w swej strukturze
jest wiec pochodzenia boskiego. Dzigki niemu Iud uswiadamia
sobie kim jest, rozeznagje droge, moze si¢ odnowi¢ i stawac si¢
coraz bardzigj ludem, a nie masa przypadkowych ludzi. Naj-
silnigl jednak rozpoznaje, ze jest wybrany. Uczy Si¢ $wigtoSci
Boga, ktéry prowadzi ich poprzez walke do ziemi wybranej,
ziemi Obiecangj. Uczy szczegolnie tego, co znaczy naleze¢ do
Pana. Dochowanie przymierza polega na wiernosci stowom,
ktére On im przekazal. Wiara Izraelitow rodzita si¢ i potwier-
dzata w stuchaniu. W nim lud odkrywat ciggle na nowo sens
obietnicy i sens swego postuszenstwa, a odnowione serca wy-
$piewywaty coraz to inng piesn. Duch ludu odstaniat si¢ coraz
mocnig jako duch Pana.

Tajemnica przymierza si¢ga glebiej. Jahwe wybierat po to,
by zosta¢ wybranym, i uczynit ich swoim ludem po to, by oni
tym bardzig uczynili Go swoim Bogiem. Uczyt ich boskiej
wzajemnosci | pragnat, by wzorowali si¢ na Jego doskonatosci.
Wychowywat ich do darowania siebie, a sam w koncu daruje
Si¢ jako Syn w Chrystusie. Wiez pomiedzy Bogiem a ludzmi w
unii hipostatyczng Chrystusa osigga swa pehig. Odwiecznym
pragnieniem Boga Stworcy byto powigzanie z cztowiekiem, po-
Wigzanie utracone w grzechu. Taka jest natura boskiego przymie-
rza Wigz ta ma wzajemnie przenika¢ i przemienia¢ Boga
w cZtowieka i cztowieka w Boga. Nieprawdopodobna moc wigzi.

Natury konsekracji nie da si¢ wyjasni¢ do konca. W swej
najgtebszej tresci jest oddaniem si¢ na wlasno$¢ Bogu. Laczac
Si¢ $cisle, w sposob niemal ontologiczny ze Swietym, czto-
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wiek oddziela si¢ zarazem od $wiata rzeczy i 0sob, 1 pozwala
si¢ posigs¢ Bogu w pelni. W ten sposdb wprowadza w swa
czlowiecza strukture nowy, $wiety porzadek, a moze jeszcze
dobitnig — przyporzadkowanie Swietemu. Zostaje uznany za
niego dlatego, ze nalezy do Boga, jest Jego wlasnoscig. Bog w
swych oczach uznaje cztowieka za swego. Jest to poszerzenie
wiasnos$ci Boga, ze to, co wolne chce by¢, dzigki tej wolnosci,
boskie, zastrzezone dla Niego. Najwyzszy wyciska piecze¢¢ na
swej wihasnosci, przyoblekajac ja w nowa godnos¢.

Poniewaz cztowiek jest przeznaczony dla Boga, jest zwro-
cony twarzg, Bog staje sie jego droga, losem, przeznaczeniem.
W konsekracji wszystko, stowa i dziatanie, zostaje naznaczone
ta swietoscig. Cztowiek uczy si¢ Jego dzialania i myslenia i w
ten sposob konsekracja staje si¢ postuszenstwem. Jedynym
»Sposobem realizacji” jest postuszenstwo projektowi Bozemu.
Dzi¢ki temu Bog moze dziala¢ w stworzeniu w sposob nie-
skrepowany, nieograniczony i dokonywaé swego boskiego
dzieta. Ofiarowany zarazem konsekruje te czastke stworzenia,
Ktora jest sam i potwierdza to odwieczne TAK dla Boga, ktore
najpetniej dokonato si¢ w Chrystusie. Zyje juz nie dla siebie,
ale dlaKosciota, dla zbawiania. Dzigki mitosci konsekrowanej
stagje Si¢ on zbawczg reka Pana siegajaca w histori¢ cztowieka i
dotykajaca jego czasu, ktory przeksztalca si¢ w czas zbawia
nia. Jest to jakby wejsciem, przekroczeniem progu Bozego
Swiata, wprowadzeniem przez Niego do swego domu, do swe-
go kroélestwa, gdyz ofiarujacy swe zycie dla Pana, staje si¢
czescig Jego dziedzictwa, czgsécig Jego obietnicy.

Konsekracja zawsze wigze si¢ z jakim$ pozostawieniem.
Nie mozna tego thumaczy¢ jedynie utrata tego, co si¢ ma — jest
utratg tego, kim si¢ jest. Osoba sama w sobie jest utracona dla
siebie, wewnetrznie wydziedziczona, pozbawiona prawa do
siebie, bowiem powierzajac si¢ jako czlowiek traci, zatraca si¢
jako cztowiek, podobnie jak Chrystus powierzgjac si¢ czto-
wiekowi, zatraca Si¢ jako Bog (Wcielenie-Eucharystia). Moz-
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na powiedzie¢, ze takie ofiarowanie si¢ jest utratg prawa do
wlasnego istnienia, a pozwaa istnie¢ jedynie dla Boga. Nie
nalezymy juz bowiem do siebie. Jezeli ofiarowania ma by¢
prawdziwe, powinno by¢ bezwarunkowe. Ofiarujgc sie Bogu
zgadzam si¢, ze tracg prawo do mojej wolnosci, umystu, ciata,
przysztosci, przesztosci, szczgscia i nieszczescia, gdyz chcee,
by rozporzqdzat tym Bog. Ten ryzykowny akt (czgsto mysle-
nie o ryzyku religijnym ma swe zrodta w egoizmie, ktory nie
chce nic straci¢) jest zarazem kultem, uwielbieniem Pana, po-
niewaz cialo konsekrowanego staje si¢ przestrzenig Boga, w
Ktorej dopetnia si¢ ofiarowanie cztowieka

W tgjemnicy catkowitego ofiarowania si¢ Bog poslubia
stworzenie, zawigzuje i wypekia swe Przymierze, dlatego nosi
ono w sobie naturg i cel dziejow. Niesie ogromne napigcie
eschatologiczne — to, co ma by¢, juz jest. Konsekracja jest
wiec odwzorowaniem, odbiciem woli Stworzyciela, w nigj
objawia si¢ On sam, a ofiarowany stgje si¢ znakiem i gwaran-
tem spetnien. W jaki$ przedziwny sposob nosi w sobie Boze
tajemnice, Boze znaczenia, Boze interpretacje, Boze mitosier-
dzie, nie dlatego, zeby co$ wiecej rozumial, ale dlatego, ze
temu poswigcit zycie i temu zaufal. Konsekracja jest mig-
scem, gdzie zageszcza sie chwata Boga.

Oddajac si¢ zupetnie Maryi przezywamy nasze zasadnicze po-
swigcenie si¢ Bogu darowane na chrzcie sw. Niejako glebiej
wchodzimy w tgjemnicg Chrystusa. Jest to oddanie typu synow-
skiego.

Ofiarowanie to dokonuje si¢ dla Matki Kosciota, wobec
Niego i dla Niego. To dzigki ofiarowaniu si¢ Jej mozemy le-
pig rozumie¢, ze Ona sama moze najdoskonalszym wzorcem
wiary i mitosci (KK 53), asam i razem z Nig stanowi Kosciot.
Przyoblekajac si¢ szkaplerzem przyoblekamy si¢ pokora Ma
ryi, Jg mitoscia, a zwlaszcza Jej wierno$cig. Ofiarujac si¢ ra-
zem z Nig rozciggamy szat¢ zbawienia na wszystkie pokole-
nia, jak to wypowiadaw swym Magnificat.
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3.2.1. Etapy

Konsekracja w swel wewngtrznej logice zaktada najpierw
odkrycie znaczenia Maryi we wilasnym zyciu, wychwycenia
Jg dziatania posrod codziennych, szarych spraw, tej prze-
dziwng skutecznosci, ktora dyskretnie rysuje lini¢ naszego
zycia. Nie musi to by¢ ol$nienie, ale co$, co przybiera formg
Swoiste] oczywistosci.

Odkryta dyskretna obecnos¢ Maryi, wspotuczestniczki
pielgrzymigj drogi, wzbudza che¢é przynaleznosci do Nig.
Owemu odkryciu moze towarzyszy¢ wolanie na skraju ludz-
kig biedy, duchowa bezradnos¢, wewnetrzna niemoc, albo tez
urzeczenie Jg pieknem.

Przyjecie Maryi, jak czytamy w Biblii, wzigcie Jej do siebie,
to juz droga ucznia i oznacza uczestniczenie w Jej sprawach. Cho-
dzi 0 zupetie nowa obecnos¢ Maryi w zyciu, obecnos¢ wybrang,
potwierdzong duchowa goscinnoscia.

Konsekracja dopetnia si¢, gdy rodzi si¢ potrzeba catkowito-
sci. Catkowito$¢ przynalezy do stownictwa mitosnego. Milu-
Jjacy przezywa naturalnie catkowito§¢ daru i catkowitos¢ od-
dania, co nie przeczy inng catkowitosci, odnoszacej si¢ do
Boga, jak catkowitos¢ jednych mitujacych si¢ nie narusza cal-
kowitosci oddania innych. Taki catkowity dar z siebie wyraza
dojrzewajacg mitosé.

Konsekracja ze wzgledu na swdj duchowy radykalizm ma
posmak rzeczy ostatecznych, zupelnych, spetnionych, defini-
tywnych. Dlatego konsekracja karmi si¢ mito§¢ Kosciota, ona
ja zywi 1 ozywia. Konsekrowa¢ si¢ Maryi oznacza poswigci¢
Si¢ tej samej mitosci, tej samej trosce, ktorg zyje Maryja.
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3.2.2. Troska o kontynuacj¢ misji zbawczej Kosciota

Kosciot stawia sobie cele nadprzyrodzone. Umiejetnosé
rozrozniania rzeczywisto$ci doczesnej, ogarniajacej cele natu-
ralne, od nadprzyrodzongj, ktéra wprowadza boski, wieczysty
punkt widzenia, stanowi podstawg zasadniczej orientacji zycia.
Stworzenie powotane do zycia w darowanym istnieniu powra-
ca do Boga $wiadomie w historii cztowieka i poprzez czlowie-
ka. Jest on nigako odpowiedzialny za powroét stworzenia do
Bogaw przestrzeni wolnosci, ktéra mu zostata powierzona.

Chrystus uczac zasad nowego zycia, zycia w Bogu, pozo-
stawia nauczanie, Dobrg Nowing i siebie samego w sakramen-
tach, jako testament. Pozostawaé z zasiggu Dobrej Nowiny
znaczy wierzy¢ bez zastrzezen, ze kazdy cztowiek jest powo-
tany do zbawienia, ze to ostateczne przeznaczenie jest rdze-
niem aktu stworzenia. Zyé konsekracjg znaczy wiec zywié
pragnienie, by kazdy cztowiek byt w zasiegu tego zbawienia.

Na pierwszym planie pojawia Si¢ wypracowywanie mental-
nosci zbawiania, Ktore rozpoczyna si¢ od osobistej pracy nad zba
wianiem, ocalaniem cztowieka najpierw w swoim sercu, myslach,
Stowach czy zachowaniu. W przestrzeni takiej mentalnosci pragnie
Se ocali¢ konkretnego cztowieka w sobie, wobec innych, a nawet
wobec Boga, jak to czynit Abraham, spierajac si¢ z Bogiem o SO-
dome (por. Rdz 18, 22-33).

Wspdtpraca nad zbawianiem $wiata polega na pokonywa-
niu w sobie sktonnosci do potepiania, do odmawiania zbawie-
nia, sktonnosci do oskarzania. Ocalenie cztowieka, ocalenie go
za kazdg cene, wyznacza miar¢ mitosci Chrystusowej, ktory
oddaje swe zycie za tych, ktoérzy sa godni potepienia, za
grzesznikow. ChrzeScijanin doszukujacy sie glebi duchowej
pragnie uczestniczy¢ w tej niezwyklej misji, a nawet gotowy
jest odda¢ swe zycie za ocalenie czlowieka na wieczno$é.
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3.2.3. Uczestnictwo w macierzynstwie duchowym
Maryi

Maryi pod krzyzem powierzona zostata trudna adopcja —
stata si¢ Matka Kosciota, Matka ludzi trudzacych ze swa sta-
boscia, Matka grzesznikow. Rodzaca Bogu dzieci pomaga im
tego Boga odnalez¢, do Niego si¢ przyblizy¢, petniej Nim zy¢.
Mito$¢ milosierna ogarnia calego czlowieka, cala jego skom-
plikowana histori¢. Konsekrowac si¢ Maryi znaczy odnalezé
racje, by mitos¢ kierowaé do wszystkich ludzi, szczegolnie
tych najbardzigj zagrozonych, ocali¢ ich, wyrwaé z mocy zta.
Natym polega macierzynska misja Niepokalang.

Maryje, ktora stala pod krzyzem, Chrystus wprowadza w
tajemnice macierzynstwa ukrzyzowanego, tzn. ogarniajacg
tajemnicg grzechu, tajemnice upokorzenia Boga przez hanieb-
ng $mier¢. Chrystus, ktéry sam bedac bez grzechu, wzigl na
siebie ludzki grzech. Kontynuowanie migii macierzynskiej
odbywa si¢ w cieniu Krzyza, w cieniu wolnosci czltowieka
narazonej na zdrade, ktora przychodzi takze od jego wnetrza,
wnetrza skazonego grzechem. W cieniu wolnosci, ktora potrafi
Boga wykluczy¢ z ludzkiego zycia, konsekracja jest swego
rodzaju trwaniem, jest wiernoscig, wiernoscig misji Maryi,
nawet wtedy, gdy osobista reputacja moze dozna¢ uszczerbku.

3.2.4. Kamelitanskie akcenty konsekracji maryjne

Karmelitanskie rozumienie konsekracji dla Maryi wywodzi
Si¢ z koncepcji stuzby (servitio) i zwiazane jest z duchowa
amosfera, ktora towarzyszyta budowie na gorze Karmel w
Palestynie kosciotka dedykowanego Matce Boskig. Stuzba
znaczyta catkowite oddanie si¢ do dyspozycji siggajace, jak si¢
wydaje, o wiele dalg niz sankcja profesji zakonnej. Konsekra-
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cja tego typu polegata na ztozeniu ,,w rece” Maryi swego po-
$wiecenia si¢ Bogu i statej pamigci 0 Nigj. Towarzyszyty jej
Stowa wydziedziczenie, powierzenie, catkowita przynaleznosé,
catkowite przekazanie, catkowita ofiara, itp. Oddawato to du-
cha catkowito$ci aktu, w ktorym cztowiek z serdeczng ulegto-
$cig wyrazal mitosng niewole, niewole wieczystg. Przynalez-
nos¢ do Maryi byta tak absolutna, ze dotyczyta rowniez osobi-
stych zastug.

Tak rozumiana konsekracja nie stanowita jakiego$ nowego,
odrebnego zycia duchowego, ale nowy sposob zycia w Bogu.
Konsekracja rodzi si¢ z bliskosci, z odkrycia Boga bliskiego,
mitujacego. Konsekracja Maryi dotyczy rowniez Jej bliskosci
— bliskosci, ktéra niesie zbawienie i mowi nam, ze jest Ona
Bramg niebios, Brama wieczystej Ojczyzny.

Wynika stad, ze nabozenstwo szkaplerzne nie jest jakim$
marginalnym, peryferyjnym rozumieniem religijnosci, ale
wnika w samo centrum bycia chrzescijaninem, odwolujac si¢
do zasadniczego przestania Kosciota o zbawieniu, przyobleka
jac sie¢ w duchowe piekno taski, a takze odwotuje si¢ do gle-
bokich aspiracji ludzkich — przezycia prawdziwej przyjazni.

VI.4. Maryjna struktura szkaplerza

Przyobleczenie picknem Maryi w szkaplerzu wymaga od-
powiedzi, jaki jest konkretny ksztalt tego odwzorowania. Jakie
wartosci eksponuje nasladowanie Maryi?

Czystos¢ to jakby pierwotna tkanina szkaplerzna. Szukajac
zrozumienia dla giebi czystosci odwotac sie nalezy do Niepo-
kalania. Czystos¢ istotowa Maryi jest wyznacznikiem uczest-
niczenia w rzeczach swigtych, rodzajem dostepu do czystosci
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istotowe) samego Boga. O tajemnicy czystosci Maryi mozemy
powiedzie¢ to samo, co na temat Bozej Madrosci. Jest ona
przeczystym wyplywem chwaly Wszechmocnego, odblaskiem
wieczystej SwiattoSci, zwierciadtem bez skazy dziatania Boga,
dlatego nic skazonego do niej nie przylgnie... a Mgdrosci zto
nie przemoze (Mdr 7, 25-26.30). Czystos¢ taka odnosi Si¢ z
jedng strony do czystosci od grzechu, z drugiej jest sposobem
czystego dziatania Bozego. Dziatanie to ma szczegdlng postac:
przez pokolenia zstepujgc w dusze swiete, wzbudza przyjaciot
Bozych i prorokow (Mdr 7, 27). Karmel nosi w swej duchowo-
$ci te dwie wartosci bardzo wyraziscie: charyzmat prorocki
czerpigc od Eliasza, a przyjazn z Bogiem z tradycji terezjan-
skig. Szkaplerz karmelitanski odwotuje si¢ do maryjnej czy-
stosci, do przestrzeni niepokalania. Chce zy¢ w cieniu tej
przemoznej czystosci, uczac si¢ tego samego rodzaju dziata-
nia, bedacego doskonatym zjednoczeniem z wolg Pana.

Wiara jeszcze mocnigjsza niz wiara Abrahama wbrew na-
dziei opasata i opieczg¢towala zycie Maryi. Maryja otrzymata
stowa Gabriela, ze Jej Syn bedzie krolem, ze Pan da Mu tron
Jego praojca, Dawida (Lk 1, 32), ze bedzie panowat nad do-
mem Jakuba. To wszystko, co Maryja wyniosta ze zwiastowa
nia. | patrzy na swego Syna w tegj perspektywie. Jednak, gdy
Chrystus rozpoczyna publiczng dziatalnos¢, wszelkie ze-
wnetrzne okolicznosci wskazujg na kleske¢ tej misji. Jezus nie
uzyskuje poparcia wtadz religijnych, co wigcej, zostaje napigt-
nowany, odrzucony, wreszcie skazany na $mier¢ w imieniu
Jahwe przez Sanhedryn. Zycie Chrystusa wskazuje na catko-
wita kleske objawienia otrzymanego w zwiastowaniu. Maryja
cala oczywistos¢ tragedii Syna musi pokona¢ wiarg, wiarg,
ktéra w zaden sposob nie moze si¢ karmi¢ faktami historycz-
nymi. Calg sile czerpie z mocy wiary, ze stowa Gabriela si¢
Speknia. I te site wiary musi przeciwstawi¢ historycznej klesce
Syna, ktory umiera w ponizeniu. Jedynym znakiem dla Maryi
Sa stowa umieszczone na tabliczce zawierajacej wyrok: krol
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zydowski. Maryjawierzac postancowi Boga do korca, do kon-
caufa, ze Syn spetnia swg krolewska role. Jest to swoiste apo-
geum wiary. W taka heroiczng sceneri¢ zaprasza nas Maryja w
szkaplerzu. Okrycie szkaplerzem znaczy okrycie w calej roz-
Ciagglosci dziedziny zycia wiarg, ktdra przerasta histori¢ wlasnie
w taki sposob. Szkaplerz wyzwala postawe wiary, ktora ksztal-
tuje histori¢ i1 rozposciera nad nig wtadze¢ nadprzyrodzong wy-
ptywajacg z glebi tego nadprzyrodzonego poznania.

Modlitwa Maryi jest modlitwa podziwu. Wielkie rzeczy si¢
nie tylko dziga, ale sg ogarniane wdzigczng $wiadomoscig. Te
wielkie rzeczy to rowniez bol malego zwiastowania W stowach
Symeona 0 mieczu przeszywajgcym serce. Modlitwa wyrasta-
jaca z przebitego, krwawigcego bolem serca, jest zwyciestwem
nad naturalnym rozumieniem ludzkiego zycia, zwycigstwem
nad horyzontem zaciesnionym do rachunku wigzanego cier-
pieniem. Modlitwa Maryi odwaznie staje w samym centrum
Zbawczego strumieniataski i zachowuje w sercu t¢ przeptywar
Jaca mitos¢ dla braci. Szkaplerz sita rzeczy wlacza w zasigg
promieniowania duchowosci Karmelu, duchowosci odwotuja-
cg si¢ wprost do najpigkniejszych postaw kontemplatywnych.
W oczach kontemplatyka swiat i drugi cztlowiek jest odczyty-
wany poprzez wiarg i mitos¢. Ta wiara i mito$¢ przeptywa
przez serce, czasem je raniac, ale jedynie po to, by mito$¢ bylta
jeszcze wigksza.

Pokora Maryi jest rodzajem zwyciestwa, bo Pan... zdobi
pokornych zwyciestwem (Ps 149, 4). Pokora gtosi zwyciestwo
Boga. O jakiego rodzaju zwyci¢stwo chodzi? Odpowiedz pada
W Magnificat. Bog, ktory pokornych wywyzsza, wejrzal na
unizenie Stuzebnicy (Lk 1, 48.52). By dosta¢ si¢ w obreb Bo-
7ego spojrzenia, potrzeba wybraé unizenie. Taki wybor prze-
ciwstawia si¢ wszelkim naturalnym dazeniom i marzeniom o
wielkosci cztowieka, wszelkiej mentalnosci tego swiata. WYy-
bra¢ swe unizenie znaczy swiadomie stang¢ po stronie pogar-
dzanych, przegranych, skazanych na nieistnienie, sStowem wy-
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bra¢ gorycz drogi Krzyza. Unizony znaczy odrzucony, spy-
chany na margines, wystawiony na ataki i cierpienie, zmusza-
ny do ucieczek. Unizony znaczy swe zycie zgoda na to, ze
Bog nasyca jego zycie zbawienng goryczg. Unizony musi w
koncu skonfrontowa¢ si¢ z cata pogarda i nienawiscia ludzi,
Ktorzy przychodza pod krzyz syci¢ sie zwyciestwem. Unizo-
nego Bog wywyzsza w tym samym miejscu, gdzie ponos on
po ludzku kleske, poza miastem, na migjscu stracefi. Sw. Piotr
zacheca: upokorzcie sie wigc pod mocng rekq Boga, aby was
wywyzszyl w stosownej chwili (1 P 5, 5-6). Zngiomos¢ stosow-
ng chwili, gdy Pan ujmuje Si¢ za swoim stugg umacnia postawe
pokory od wewnatrz.

Sw. Teresa z Awili méwi nam o pokorze co§ wigcej. Nie
odnosi jg jedynie do Boga, czy do drugiego cztowieka, ae
nade wszystko odczytuje ja w stosunku do siebie: pokora to
prawda. Rzetelny stosunek do siebie, istoty wyptywajacej z
gtebi. Z wielkq usilnosciq starajmy sie, bysmy zawsze chodzity
w prawdzie, radzi swym siostrom (TW 6, 10.6). Prawda istot-
na o cztowieku przypomina o grzesznosci, o sprzeciwianiu si¢
Bozemu tadowi. Brak pokory jest rozbojem, kwestionowaniem
Pana, uzurpacjg. Prawda duchowa polega na realnoSci odda-
wania tego, co naezy do Boga. Pycha jest rodzajem przy-
wlaszczenia.

VLS. Skutki przyjecia szkaplerza

Wchodzac z zasigg promieniowania przymierza szkaplerz-
nego cztowiek potwierdza swa wiar¢ otrzymang na chrzcie,
uzngje pierwszenstwo Boga w swoim zyciu, pragnie $wiado-
mie podazaé droga, ktorg swa wiarg nakreslita Maryja. Pomi-
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mo, iz utomno$¢ cztowieka nie zostaje zniesiona i pamigta on
0 ustawicznym zagrozeniu ze strony zta czy grzechu, szka-
plerz stanowi afirmacje i wole ciaglego rodzeniasi¢ dla taski.

Przymierze to nadgje zyciu szczegdlny koloryt wynikajacy
z obecnosci Maryi 1 wspotpracy z Nig w dziele zbawienia. Po-
zwda uzyskat wiekszy dostep do tajemnic Maryi, do Jej Zycia i
do tego, co ofiarowata jako Matka: do narodzin Chrystusa

Szkaplerz wyrazniej sytuuje cztowieka w przestrzeni prze-
znaczenia Maryi, pozwala juz teraz, co prawda w nadziei, cie-
szy¢ si¢ tajemnicg Niepokalania, Oraz pelnig wyniesienia
przed Boga. W matej historii ludzkigg moze odwzorowaé sie
ponaddziejowe, apokaliptyczne zwycig¢stwo Niewiasty.

Wydobywa to, co u zwienczenia dziejow, w eschatologii
wszczepione zostatlo w nadziei nadprzyrodzongj jako ostatecz-
ne zwyciestwo Boga nad zlem. Szkaplerz chroni jak zbroja
przed atakiem wewngtrznych wrogow.

Szkaplerz osadza w krggu promieniowania duchowosci
karmelitanskiej, tej niezwyklej spuscizny, w zasiggu modlitw i
ofiar corek i braci Karmelu, rozsianych po catym $wiecie. Li-
turgia przyjecia mowi o udziale w dobrach duchowych. Ofiaru-
je to jakby nowa przestrzen zycia, wlaczajac w tej samej logice
— jak chrzest — w czastke Kosciota, z ktorg cztowiek si¢ na no-
WO utozsamia i wybiera jako charyzmatyczng droge zycia.
Dzige Si¢ to na zasadzie charyzmatycznego dopowiedzenia,
Czyniac bardziej czytelng i umacniajgc wigz z catym Kosciotem.
W rycie szkaplerznym mozna poczué si¢ wezwanym na nowo
do dojrzatosci eklezjalnej i przezycia duchowego dziecigctwa

Szkaplerz pozostaje zawsze zobowigzaniem do nieustannego
nawracania swego zycia do bliskosci Boga, do takiej bezpo-
Sredniosci, jaka przezyla Maryja. Nie ma to innego znaczenia
poza obowigzkiem i wysitkiem stawania sig¢ chrzeScijaninem,
wyznawaniem zyciem mitosci, stowem professio christiana.
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ZADBAJ O SWOJA KULTURE RELIGIJNA!

KARMELITANSKI INSTYTUT
DUCHOWOSCI

zaprasza wszystkich Swieckich,
szukajgcych glebi religijnej,
a zwlaszcza osoby konsekrowane na

wyklady z duchowosci

Karmelitanski Instytut Duchowosci dziata przy Wyzszym Semina
rium Duchownym Karmelitow Bosych w Krakowie od 1991 roku
i wspotpracuje z Papieska Akademig Teologiczng. Prowadzi nastg-
pujace rodzaje dziatalnosci:

- zgj¢cia z zakresu duchowosci ogdlnej i szczegotowe;;

- wyktady monograficzne z zakresu formacji osob konse-
krowanych (od 1994 roku);

- tygodnie duchowosci.

A. Dwuletnie Studium DuchowoS$ci

Studium Duchowosci proponuje dwuletni cykl wyktadow dla
stuchaczy z matura, obejmujacy nastepujace przedmioty:
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Teologia zycia duchowego (4 semestry)
Duchowos¢ biblijna (1 semestr)

Duchowosc¢ liturgiczna (I semestr)
Duchowos¢ patrystyczna (1 semestr)
Historia duchowosci chrzescijanskiej (1 semestr)
Duchowos¢ karmelitanska (2 semestry)
Teologiamodlitwy (I semestr)

Duchowos¢ maryjna (1 semestr)
Kierownictwo duchowe (I semestr)
Duchowos¢ laikatu (1 semestr)

Duch Swiety w zyciu duchowym (/ semestr)
Duchowos¢ zakonna (1 semestr)

WARUNKI PRZY JECIA:

1. Podanie.
2. Zyciorys.
3. Zezwolenie wlasciwego przetozonego
(w przypadku 0s6b zakonnych).
4. Kopia swiadectwa dojrzatosci lub dyplomu
ukonczenia studiow wyzszych.
5. Trzy fotografie.
6. Rozmowa kwalifikacyjna.

Wyktady z duchowosci odbywaja si¢ w piatki, zgodnie z ustalonym
wczesniej harmonogramem, w godzinach od godz. 17% do 207
(4 godziny lekcyjne).

Zapisy dokonywane sa co roku do pazdziernika.

Istnigje mozliwos¢ uczestnictwa na zasadzie wolnych stuchaczy.

B. Formacja do zycia konsekrowanego
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Drugi rodzg dziatalnosci KID to wyktady z zakresu formacji do zycia
konsekrowanego. Odbywaja si¢ one w drugim semestrze, w sobo-
ty, w godzinach od godz. 15 do 18% (4 godziny lekcyjne), zgod-
nie z ustalonym harmonogramem.

Osoby zainteresowane uczestnictwem w tego rodzau zgjeciach nie mu-
sza by¢ formalnymi shuchaczami Instytutu. Wystarczy, ze zglosza
Swoj udzial telefonicznie lub pisemnie do potowy lutego.
Wyktadany material ukazuje si¢ systematycznie drukiem.
Dotychczas wydano cztery tomy w serii: ,,Formacja zakonna”, do
nabycia m.in. w sekretariacie Instytutu. Ewentualne zaméwienia
prosimy kierowa¢ na adres sekretariatu KID.

ADRES:

Karmelitanski Instytut DuchowoSci
ul. Rakowicka 18

30-960 Krakow

tel. (012) 421 40 44

fax (012) 421-48-95
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